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ONSOZ

Kur’an’da, Muhammed sallalldhu aleyhi ve sellem’in son nebi oldugunu
bildiren ve buna isaret eden ayetler olmasaydi ve bizler nebi beklenti-
si icerisinde olan bir iimmetin mensuplar1 olsaydik, kendisinin Allah
tarafindan gonderilmis nebi oldugunu sdyleyen birinin ¢iktigin1 duydu-
gumuzda ya da onunla karsilastigimizda neler hisseder, dahasi nasil bir
tepki verirdik?

Beklenen bir nebiye tabi olmama ile yalanci birinin pesine takilip gitme
ihtimali arasindaki gerilim, samimi hicbir miiminin yasamay: arzuladigi
bir tecriibe olmazdi herhalde! O halde nebi iddiasi ile ortaya ¢ikan birinin,
gercekten Allah’in nebfsi olup olmadigina dair i¢imizi kemirip duran o zor
sorunun cevabini nasil bulabilirdik?

Peki, yukaridaki sorunun cevabini bulup, o kisinin beklenen nebi oldugu-
na karar verip ona tabi olsaydik, bu durum hayatimizda ne gibi degisik-
liklere sebebiyet verirdi? Bizi nasil bir hayat beklerdi? Nelere hazirlikh
olmamiz gerekirdi?

Elinizdeki ¢alismamizda bu ve benzeri sorularin cevaplarini bulmaya
calisacagiz. Bunu dnemsiyoruz, ¢clinkii Rasiilullah’in hayatin1 ve Kur’ani
dogru anlamanin, biiyiik 6l¢iide, yukaridaki sorulara cevap verilebildigi
ve boylesi bir durumun hayal edilebildigi kadariyla miimkiin oldugunu
diisinmekteyiz.

Ote yandan, yukaridaki sorularin cevaplarinin tespiti, Kur’an disi vahiy-
den Siinnetin tebyin roliine, Rast{ilulah’in tesri yetkisinden Kur’an’in énce-
ki kitaplarla irtibatina dek pek ¢ok tartismanin ¢o6ztimii yani Kitap-Stinnet
iliskisinin dogru bir zemine oturtulabilmesi icin 6nem arzetmektedir.
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“Calismamiz esnasinda ¢okca istifade ettigimiz birtakim eserleri soyle
siralayabiliriz” ifadesini kullanmay1 ¢ok isterdik ancak tizerinde ¢alisti-
gimiz konuda kayda deger miistakil bir calismaya rastlayamadigimizi soy-
lemeliyiz. Bu sebeple elinizdeki ¢alisma, daha dnce yayinlanan Kur’an
Anlama Us{li isimli eserde ele alinan tasdik, tebyin ve nesih kavramlari-
nin detaylandirilmasi sonucu olusmustur.

Ayetlerin meallerinde biiyiikk oranda Degerli Hocam Abdulaziz Bayin-
dir'in baskanliginda devam eden meal ¢alismasindan yararlanilmistir.
I1gili ayetlerin énce sire adi, ardindan da slirenin mushaf sirasi ve ayet
numarasi verilmistir (msl. Bakara 2/189). Atifta bulunulan ayni stireye ait
ardisik iki ayet “-” (msl. Ahzab 33/7-8); ikiden fazla ardisik ayetler “vd.”
(msl. isrd 17/90 vd.); ardisik olmayan ayetler “” (msl. Miimtehane 60/4, 6);
farkl stirelere ait ayetler ise “;” (msl. En’am 6/50; A'raf 7/188) ile gosteril-
mistir. Hadislerin kaynak olarak belirtilmesinde ise su usl takip edil-
mistir: Buhari, Nesai, Ebli Daviid, Tirmizi, ibn Mace ve Darim{’ye yapilan
atiflarda once kitap ismi, ardindan bab numarasi (msl. Buhari, Libas, 12);
Miislim ve Imam Malik icin yapilan atiflarda kitap ismi ve hadis numarasi
(msl. Miislim, Huddd, 28); Ahmed b. Hanbel’e yapilan atiflarda da cilt ve say-
fa numarasi (msl. Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 421) verilmistir. Atifta bulu-
nulan eserlerin dipnotta ilk gectigi yerlerde; baski yeri, tarihi ve yayinevi
gibi bilgiler verilmis (msl. Abdulaziz Bayindir, Kur’an Isiginda Dogru Bildigimiz
Yanlislar, SVY, istanbul, 2011, 4. baski, s. 134 vd.), sonraki atiflarda ise sadece
muellif, eser adj, cilt ve sayfa numaralari ile yetinilmistir (msl. Sevkani, Ir-
sadi’l-fuhdl, 11, 501). Ayni sekilde, ilk gectigi yerde muelliflerin 6liim tarihi
de hicri ve miladi olarak gosterilmistir (msl. Serahsi (6. 483/1090)). Ayrica
calismada gecen tiim eserler,; kitabin sonunda yer alan kaynakg¢ada toplu
olarak listelenmistir.

Her firsatta, konunun 6nemine deginerek beni bu konuda ¢alisma yapma-
ya yonlendiren degerli hocam Prof. Dr. Abdulaziz Bayindir’a ve ¢alisma-
min her asamasinda konulari miizakere etme taleplerimi geri ¢cevirmeme
nezaketinde bulunan Siilleymaniye Vakfi'ndaki degerli calisma arkadasla-
rima tesekkiir ederim.

Dr. Fatih Orum
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Tabii Engel

Deger verilen dini diislince ve uygulamalarin tlimden ya da kismen yanlis
oldugunun kabul edilmesi ve degistirilmesi bireyler ve toplumlar i¢in ko-
lay degildir.! Clinkt dogruluguna inanilan, kimi zaman da i¢inde yasanilan
toplumun sayisal cogunlugundan ve ge¢misin birikiminden beslenen dini
inanc ve uygulamalar, farkli yahut muhalif diisiince ve uygulamalara karsi
bireylerin ve toplumun en fazla koruma refleksi gosterdigi degerlerin ba-
sinda gelir. Bir dereceye kadar tabil ve masum goriilebilen bu davranis bi-
¢imi, herhangi bir dini diislincenin siyasallastig1 ya da diinyevi menfaate
dontstiigli toplumlarda ise tehlike olarak algiladigi kendi disindaki tim
farkliliklara kendini daha tepkisel ve caydirici sekilde gosterebilir. Nite-
kim Muhammed (s.a.v.)’e 6zellikle Mekke’de gosterilen tepki ve direnci;
biiytlik olciide gelenegi ve ondan beslenen diinyevi menfaatleri koruma
gayretiyle temellendirmek, bunu suursuz bir din karsitligina indirgemek-
ten daha anlaml ve daha gergekgi olacaktir. Bu, tarih boyunca tiim nebi ve
rasullere karsi gosterilen tepki ve gelistirilen sdylemlerin anlasilmasinda
da dikkate alinmasi gereken bir husustur.

1  Dinin sosyal yoniine ve bu yoniin dinf diisiince ve degerlerin sorgulanmasi, degisti-
rilmesi ya da tiimden terk edilmesi asamasindaki etkisine dair bkz. M. Ali Kirman,
Din Degistirme: Dini Ozgiirliikk Modelleri Acisindan Sosyolojik Bir Analiz, Bidder Sos-
yal Bilimler Dergisi, Cilt: 1, Say: 1, s. 49 vd.; a.g.m., Din Degistirme Olgusuna Sosyolo-
jik Bir Yaklasim, Dini Arastirmalar, Cilt: 6, Say1: 18, s. 75 vd.
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ilahi Ol¢iit

Yiice Allah, ilahfi adalet geregi, insanin bu vasif ve zaaflarini; bir rastle tabi
olmanin dniindeki tabii engelleri dikkate almadan, yani ikna edici bir yol
takip etmeden insan1 hesaba cekmeyecegine gore, onu reddedemeyece-
gi gerceklerle baglamak, kendi kendinin sahidi yapmak i¢in birtakim 61-
clitler koymus olmalidir. Bundan dolayi, tarihin herhangi bir doneminde,
ellerinde bir neblye gonderilmis ilah1 kitaba sahip olanlarin, Allah’in gén-
dermis oldugu bir nebi oldugunu iddia eden ve onlari ¢esitli yonlerden
uyaran biriyle ya da o nebiye gonderilen kitabi teblig eden kisilerle mu-
hatap olmalar1 halinde, karsilastiklar1 bu durumu degerlendirmelerine
yarayacak bazi élgiitlere sahip olmalar gerekirdi. Iste kendilerine gelen
uyaricilara karsi gdstermis olduklar1 olumsuz tavirlar sebebiyle insanla-
rin cezayl hak etmelerine sebep olan sey de sahip olduklar1 bu 6lgtitler
olmalidir.

Bu noktada “sayet bir nebi beklentisi icerisinde olsaydik, nebi iddiasin-
da bulunan Kkisiye karsi bugiin bizim de kullanabilecegimiz ol¢iitler neler
olurdu?” sorusu 6nem kazanmaktadir.

Bu olciitleri tespit etmenin; vahiydeki siireklilik ve biitlinliigiin farkina
varmak, vahiy siirecinde yasananlar1 ve bu siirece ait rivayetleri dogru
okumak, her seyden 6nemlisi de Kur’an’t dogru anlamak ve giinimiizii
dogru yorumlamak icin 6énemli oldugunu diistinmekteyiz.

Oncesi Olmayan Din Algisi

Dini anlayis ve uygulamaya dair her seyin Miladi 610 yilindan itibaren,
kendisine niibtlivvet verilmesiyle birlikte Muhammed (s.a.v.) ile basladi-
gina dair kanaat gelenekte olduk¢a yaygindir. Bu kabul, immet icinde,
oncesini tamamen karanlik ilan etme temayiilii olusturmus, akla hayale
gelmeyecek pek cok kotii huy ve uygulama Mekke toplumunun siciline
kaydedilmistir. Oncesini tamamen yok ya da kirli sayip, her seyin yeni
bastan 610 yilindan itibaren basladigina dair olusturulan bu alginin, dini
“anlama” ve “uygulama” alaninda olumsuz sonuglar1 olmustur.
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Bu alginin “anlama” alanindaki olumsuz sonucu Kur’an’in anlasilmasi hu-
susunda goriilmektedir. Ozellikle Mekke’'de inen siirelerin anlasilmasi,
Mekke icin olusturulan bu algidan ziyadesiyle etkilenmistir. Rastilullah’in
yirmi ti¢ yillik risalet hayatinin yarisindan fazlasinin Mekke’de gectigi,
gerek slire ve ayet sayisi, gerek elimizdeki mushaflarin sayfa sayisi ba-
kimindan yaklasik olarak Kur’an'in ticte ikisinin Mekke doneminde, yani
Medine’ye hicrete kadarki zaman diliminde indigi diisiiniildiigiinde,” bu
alginin Kur’an’in anlasilmasindaki etkisinin ne derece biiyiik olabilecegi
kolayca tahmin edilebilir.

S6ziini ettigimiz alginin “uygulama” alanindaki olumsuz sonucu ise siin-
netin anlasilmas! ve konumlandirilmasinda gériilmektedir. Oncesi yok
sayilip her seyin yeni bastan Ras{ilullah’la olusturuldugu diisiiniiliince,
hakkinda heniiz dyet inmemis hususlardaki Rasiilullah’in uygulamalar:
vahiyle temellendirilmeye calisilmis, bu da daha sonralar1 “gayr-i metliivv
vahiy” olarak adlandirilan ve “Kur’an dis1 vahiy” anlaminda kullanilan bir
kavrami ve anlayisi ortaya ¢ikarmistir. Siinnetin vahyi yoniintin olduguna
dair olusan bu algl, siinnetin bazen Kur’an karsisinda, bazen hemen yani
basinda, kimi zaman da 6niinde konumlandirilmasi sonucunu dogurmus,
Kitap’la iliskisi baglaminda, stinnetin tefsir, tahsis, takyid ve nesih tiiriin-
den beyan gorevi, bazen de mistakil olarak tesri kaynagi oldugu disii-
niilmiis ve bu diisiince gelenekte kok salmis, gelismis, dallanip budaklan-
mistir.

2 Izzet Derveze bu durumu séyle ifade eder: “Dogal olarak Kur’dn'mn Mekki siireleri
Mekke donemini temsil eder. MekKki sireler, ayet sayis1 bakimindan Kur’an'in yakla-
sik iicte ikisini, hacim bakimindan tigte ikisinden daha azini, stire sayis1 bakimindan
da yaklasik dortte ligiinii olusturur” (a.g.m., Asru’'n-Nebi ve siratii’r-Rasil, Beyrut,
1400, [, 140.) Metin soyledir:

S w2l e By ¢ Ul sue O30 28 i sas ¢ Sl dnndey Sl gl Sl OT 201 oy 5

) ))..ew:owl{jﬁw—ﬁ}ca\;j:xj
Ancak kitabin “Kur’an’a Gére Hz. Muhammed'’in Hayat1” isimli ¢evirisinde yukarida-
ki boliim soyle terclime edilmistir: “Mekki olan Kur’an, tabiatiyla, Mekke dénemini
temsil etmektedir. Bu béliim ayet sayilar1 agisindan Kur’an’'in yaklasik tigte birini
olusturur. Hacim bakimindan iigte birinden azdir. Strelerinin sayilar1 agisindan da
dértte tliciine yakin bir boliimiinii olusturur” (izzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Mu-
hammed'’in Hayaty, trc. Mehmet Yolcu, Diisiin Yayincilik, istanbul, 2012, 11, 11.) Yapi-
lan bu terciime hatasi bazi ¢alismalarda da oldugu gibi devam ettirilmistir. Msl. bkz.
Belek Japarakunov, “Muhammed [zzet Derveze'nin ‘Asru’n-Nebi ve Siretu’r-Resil’
Adl1 Eserlerinin Tefsir Yonii”, YLT, Ankara, 2009, s. 19; iclal Ekinci, Mekki Surelerde
Hosgori, YLT, Ankara, 2009, s. 20.



16 | Tasdik Tebyin ve Nesih

Seriattaki Siireklilik ve Biitiinliik

Oysa pek ¢ok ayette, seriatta stlireklilik ve biitiinliik olduguna dikkat ¢ekil-
mistir.? Cesitli ayetlerde* bildirildigi izere, Muhammed (s.a.v.), gonderilen
ilk nebi degildi. Mesela su dyette, onun rasullerin ilki olmadigi, bizzat ken-
di ifadelerine nispet edilerek soyle bildirilir:

“De ki; ben rasullerin ilki degilim. Bana ve - s
LGy Jodll e ledy cS L s

S YA K Y L ek
bana vahyedilene uyarim. Ben apacik bir | < WEhol :j’ b Ul”"
uyariciyim.” (Ahkaf 46/9) Gt 2B NILIGS Gl

size ne yapilacagim1 bilmem. Ben sadece

Rasfilullah ile ondan 6nceki nebilere, dinde seriat kilinan hususlar ara-
sindaki miustereklige vurgu yapan ve fikih ustiliinde “ser’u men kablena =
bizden oncekilerin seriatlar1” baglaminda kendisine ¢ok¢a atifta bulunu-
lan su ayet konumuz agisindan énemlidir:

“Allah, Nuh’a buyurdugunu sizin i¢in bu dinin | | ) ) L
By e 25 bl e oS0 £

seriati yapmisti. Sana vahyettigimiz, ibra- & . <
b by Ly J) Gl s

him’e, Miisd’ya ve Isa’ya emrettigimiz sudur: | ~ P
Sl 5831 Ol i 5 (0585 oenl )

Dini ayakta tutun, o konuda ayriliga diisme- S
1555 ¥

yin!” (Stira 13/42)

Diger baska ayetlerde de® ¢esitli yonlerden temas edildigi gibi, yukaridaki
ayette, Rastilullah’a dinde seriat kilinanlarin, 6nceki nebilere seriat kili-
nanlarla tasidig1 miistereklige vurgu yapilir. Bu miistereklik hususunda
yette gecen “a3 1,555 V3 40| 4431 & = Dini ayakta tutun, o konuda ayriliga
diismeyin!” ifadesinin detayina dair Beyyine sliresinin su ayeti dikkat ¢e-
kicidir:

3 Seriattaki siireklilik ve biitiinliige vurgu yapan ayetler, fikih ustliinde “ser’'u men
kablena = Bizden dncekilerin seriatlar1” konusu altinda, 6zellikle de Rastlullah'in,
niiblivvet 6ncesinde 6nceki seriatlara gore amel ettigini dlisiinen ve prensip olarak
énceki seriatlarin Ummet-i Muhammed icin de gecerli oldugunu kabul edenler ta-
rafindan ele alinmistir. Bu baglamda kendisine atifta bulunulan ayetlerden bazilari
sunlardir: En’am 6/90; Nahl 16/123; Stira 42/13; Maide 5/44-45, 48; Bakara 2/285;
Al-i imran 3/68; Nisa 4/163.

4 Al- imran 3/144; Nisa 4/163-164; Nahl 16/63; Ra’d 13/38; Riim 30/47; Mi‘'min
40/78.

5 Nisa4/26,163; En'am 6/82 vd.; Ahzab 33/7-8.
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“Onlara sadece su emredilmistir: Dogrudan | . ., . .
? viT: P08 5 feati B0 130 V1 15300 T

1555 kel 1ams a0
Gl fus S35 5,53

dogruya yalmiz Allah’a boyun egerek O’na
kul olun, 0 namazi kilin ve o zekat: verin. iste

saglam din budur.” (Beyyine 98/5)

Baglantih diger ayetlerde® de oldugu gibi yukaridaki ayette, Ehl-i Kitab'in,
kendilerine apagik bir belge (beyyine) gelmesi durumunda ¢oziildtkleri, ihti-
lafa dustiikleri bildirilmekte; oysa her zaman kendilerine emredilenin sade-
ce Allah’a kulluk etmek, namaz kilip zekat vermek oldugu hatirlatilmaktadir.
Allah’m dininde zamana ve mekana gore degismeyip sabit kalan bir 6z var-
dir’ $ira siiresinin 13. dyetinde gegen “5, 111,251 51" ile yukaridaki ayette gegen
.\MLH ‘ps &U53” ifadeleri bu 6ze isaret ediyor olmalidir. Bu 6ziin bir pargasi, sirke
bulasmadan sadece Allah’a kulluk etmektir. Su dyet bunu gosterir:

“Senden 6nce de rasuller géonderdik. Onlara . et
‘,))"'") U’f d.}.:ﬁ Jf L.LQ)‘ Laj

vahyettigimiz sey suydu: Allah’tan baska ilah| ~_, = _ =~ ~° ey
yetug sey suy $ F‘V!U!\lz‘&ﬂ!gff\’l

yoktur. Yalniz bana kulluk edin.” )
(Enbiya 21/25) RENtH

Allah’tan baska ilah olmadiginin belirtilip sadece O’na kulluk edilmesi-
nin emredilmesi, sirkle alakali bir durumdur. Kur’an’da sirk konusundaki
uyarilarin yogunlugu ve bu konuda gosterilen hassasiyet, bu 6zilin korun-
masinin onemini gosterir. Tevbe edilmemesi halinde affedilmeyecek tek
glinahin sirk oldugu bildirilir? insan, Allah'in varhiginin ve birliginin ha-
kikatini sahitlik derecesinde tecriibe edecek sekilde yaratilmis,’ bundan
dolay1 da nebiler dahil herkes sirk konusunda uyarilmistir.'® Su ayet bu
acidan onemlidir:

Bakara 2/213; Casiye 45/17.

An

7  “Ser’u men kablend”yla irtibath olarak, itikadla ve bazi temel ibadetlerle ilgili ko-
nularda degismeyen bir 6z oldugunun tespiti ve delilleri i¢in bkz. Nasih Salih en-
Nu’'man, Ahkamii’s-serai'l’'s-semaviyyeti’s-sabika ve mevkifii ‘ulemai’l-ustli minhg,
Mekke, 1985, s. 29 vd.; Enver Suayb el-Abdii’s-selam, Ser'u Men Kablend, Mahiyyetu-
hu ve hucciyyetuhu ve nes’etuhu ve davabituhu ve tatbikatuhu, Kuveyt, 2005, s. 239
vd.; Abdurrahman b. Abdullah ed-Dervis, es-Serai'u’s-sabika ve meda hucciyyetiha
fi’'s-Ser?’ati’l-Islamiyye, Riyad, 1410, s. 152 vd.

Nis4 4/48, 116.
ATAf7/172-173.
10 En’am 6/88.
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“Sana ve senden oncekilere vahyedilen sey | . .
s e Fpddt JIs Sl ) W

S5 dlae thad S350

el e

suydu: Sayet sirk kosarsan amellerin bosa
gider ve hiisrana ugrayanlardan olursun.”
(Ziimer 39/65)

Allah’in dininde zamana ve mekana gore degismeyen, hep sabit kalan bir
6zln oldugunu soylemistik. Namaz kilmak ve zekat vermek de bu 6zilin
parcasidir. Kur'an'in pek ¢ok ayeti, namaz ve zekatin tiim tiimmetlere farz
kilindigini géstermektedir.!* Bu durum gesitli vesilelerle klasik kaynak-
larda da ifade edilmekle birlikte, son seriatla ilgili olarak her seyin Miladi
610 yilinda basladigina dair algi, bu hakikati golgede birakmis, s6z konu-
su donemde Mekke ve ¢evresinde, namaz basta olmak lizere, ibadetlerin
uygulanmasina iliskin herhangi bir malumata sahip olunmadig diisiince-
si, Kur’an’in tek basina yeterli olmadigini, Kur’an-Siinnet arasinda tahsis,
takyid, nesih ve tesri iliskisi olabilecegini kabul edenlerin yegane delili
olmustur. Kur’an-Siinnet iliskisine dair hi¢bir tartisma ve calisma olmasin
ki, “Stinnet olmasayd1 namazi nasil kilardik?” seklindeki Kur’ani ve tarihi
gerceklerden uzak ezber ciimle hatirlatilmamis olsun!

Her ilahi kitap, kendinden o6nceki ilahi kitaplar1 biiyiik oranda misliyle
neshederek tasdik ettigi icin, daha hayirlisi ile nesih olmadig1 miiddetge
nebiler, kendilerinden 6nceki seriata uymakla ytikiimliiydiiler. Nitekim
Rasfilullah’a da su emredilmisti:

“... Bunlar Allah’in yola gelmis saydig: kimse-
lerdir; sen de onlarin yoluna uy ...

(En’am 6/90)

RS D s Gl dds

11 Bakara 2/43, 45, 83, 125, 183, 187, 197, 203; Al-i Imran 3/96; Maide 5/12, 27; Araf
7/29-31; Ylinus 10/87; ibrahim 14/35-40; Meryem 19/26, 31, 54-55, 58-59; Enbiya
21/73; Hacc 22/26,34; Ta Ha 20/14; Lokman 31/17; Beyyine 98/4-5. Namaz, zekat,
orug, hac, kurban gibi ibadetlerin 6nceki iimmetlerde de oldugunu ve bunlarin,
Rasfilullah’a risalet gorevinin verildigi donemde bilindigine dair bkz. Kur’an'in An-
lasilmasina Katkis1 A¢isindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, 8. Tiirkiye Tefsir Aka-
demisyenleri Bulugmasi, Sempozyum, istanbul, 2011; Hiiseyin Alan, Hz. Peygamber
Oncesi Mekke ve Arabistan, Beyan, istanbul, 2012; izzet Derveze, Kur’an’a Gore Hz.
Muhammed’in Hayati; Enver Suayb el-Abdii’s-selam, Ser’'u Men Kablen3, s. 239 vd.
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Yukaridaki ayetin 6ncesinde; 83. yetten 86. dyete kadar nebilerden onse-
Kkizinin ismi (ibrahim, ishak, Yakub, Nuh, Davud, Siileyman, Eyyiib, Yusuf, Musa,
Harun, Zekeriyya, Yahya, Isa, ilyas, Ismail, Elyesa, Yunus, Lut) sayilmakta, 87.
dyette ismi zikredilen bu nebilerin atalarindan, ogul ve torunlarindan,
kardes ve yegenlerinden olmak iizere ismi zikredilmeyen tiim nebflere de
atifta bulunulmakta, 89. ayette ttim bunlara kitap, hikmet ve niiblivvet ve-
rildigi bildirilmekte, ardindan da 90. ayette, Ras{lullah’a, bunlarin yoluna
uymasi emredilmektedir.'?

Ehl-i Kitab’a yonelik ayetlerde, Rastilullah’a vahyedilenlerin 6nceki kitap-
larda da olduguna dikkat ¢ekilmesi,'* Ehl-i Kitab’tan, kendi kitaplarinin
geregini yerine getirmelerinin istenmesi,’* Rasilullah’in kendisinin ve
kendisine indirilenin “musaddik = tasdik eden, onaylayan” olduguna vur-
gu yapilmas1®® énemlidir. Nitekim Isa (a.s.)’in soyledigi rivayet edilen su
s0z de bu durumla ortiismektedir:

“Kutsal Yasa'y1 ya da peygamberlerin sozlerini gecersiz kilmak i¢in
geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya gel-
dim.” (Matta 5/17)*¢

Hakkinda yeni bir hiikiim gelmedigi siirece, Rasfilullah’a, 6nceki seriatin
hiikiimlerine tibi olmasinin emredilmesi, seriattaki biitiinliigii ortaya
koymaktadir. Kur’dn, onceki ilahi kitaplar1 biiyiik oranda tasdik ederek

12 Bu ayeti fikih usili eserlerinde, 6nceki seriatlerle ilgili olarak ele alanlara ve bun-
lara yapilan itirazlara dair bkz. Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas (6. 370/981),
el-Fisul fi'l-usil, Kuveyt, 1985-1994, 11, 326 vd., Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed b.
Sehl es-Serahsi (6. 483/1090), Usiil’s-Serahsi, Beyrut, 1993, 11, 76-77, 103; Abdiilaziz
Ahmed el-Buhari (6. 730/1330), Kesfii'l-esrar, Beyrut, 1991, 111, 344-345; Ebu’l-Mu-
zaffer Mansur b. Muhammed b. Abdiilcebbar Sem’ani (6. 489/1096), Kavati'u’l-edille
fi'l-usil, Beyrut, 1999, I, 317, 320; Muhammed b. Salim Amidi (6.631/1233), el-ih-
kam fi usili’'l-ahkam, Beyrut, 1404, 1V, 149; EbG Abdullah Bedreddin Muhammed b.
Bahadir b. Abdullah Zerkesi (6. 794/1392), el-Bahru’l-mubhit, Beyrut, 2000, I1I, 200,
IV, 350 vd.

13 TaHa20/13; Enbiya 21/10, 24; Su’ara 26/196-197; Ankebiit 29/49 vd.
14 Bakara2/41,42;89vd., 101, 146; Al-i imran 3/92 vd.
15 Bakara 2/101; Al-i imran 3/3.

16 Ayrica bkz. Barnabas, Ankara, 2011, 38, 206. Bu ifadelerin Kur’an’la iligkisi baglamin-
da bkz. Al-i imran 350; Maide 5/46; Saff 61/6.
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misliyle; az bir kismini da daha hayirlisiyla neshetmistir.!” Durum bdyle
olunca Kur’an'in muhtevasi, indirildigi zaman ve cografyada yasayan in-
sanlar i¢in tiimiyle yeni ve bilinmedik seylerden olusmuyordu. Kur’an,
bilinenleri hatirlatiyor (tezkir), gizlenenleri ve ihtilaf edilenleri ortaya ko-
yup acikliyor (tebyin), 6nceki ilahi kitaplarda bulunan hiikiimlerin biiytik
bir kismini onaylayip (tasdik) bir kismini da insanlar icin daha hayirlisiyla
degistiriyordu (nesih).

Tesride Tedricilik iddias1

Seriatlar arasinda siireklilik ve biitlinliik ilkesi, Kur’an’a bakis agisinin
yani sira bazi kavram ve sdylemlerin de yeniden ele alinmasini gerekli kil-
maktadir. Yeniden ele alinmasi gereken sdylemlerden biri olan tedricilik,
bazi hiikiimlerin birka¢ asamadan sonra nihai halini aldig1 diistincesidir.
Bu baglamda en bilindik 6rnek, sarhos edici maddelerin kullaniminin me-
sela icki icmenin haram kilinmasinin birka¢ asamada gergeklestigi iddia-
sidir. Bu iddiaya gore; icki icmenin haram kilinma siireci 6nce Mekke’de
inen Nahl siiresinin 67. ayetiyle ickinin giizel bir rizik olmadigina dikkat
cekilerek baslamakta, Medine’de inen Bakara siiresinin 219. ayetiyle za-
rarinin faydasindan ¢ok olduguna dikkat cekilmekte, Nisa stresinin 43.
dyetiyle kismi yasaklama getirilmekte ve en nihayetinde Maide siiresinin
90. ayetiyle haram kilma silireci tamamlanmaktadir. Benzer asamalarin
faizin haram kilinma stirecinde de yasandigi iddia edilmektedir.'® Nebile-
re vahyin indirilisinin zamana yayilmasi gerceginden hareketle, birtakim
hiikiimlerde toplumun durumunu ve beklentilerini dikkate alarak her-
hangi bir konudaki son hiikme belli asamalar katederek varma diisiince-
si, kulaga hos gelse de, seriattaki biitiinliik ve siireklilik ilkesiyle ortiistr
goziikmemektedir.

Nebiler ve onlara verilen kitaplarin mesruiyeti biiylik oranda tasdik ilis-
kisine dayanir. Kendinden dncesini tamamen yok sayan, gecersiz kilan
bir nebiye insanlarin tabi olma yiikiimliiliigii yoktur. Dolayisiyla; yeni bir
nebi gelene kadar 6nceki seriatin gereklerini yerine getiren kimselerin,

17 Bakara 2/106.

18 Muhsin Demirci, Kur’an’'in Niizil Siirecinde Tedricilik, Din Egitimi Arastirmalari Der-
gisi, 2002, say1: 9, s. 190-191.
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gelen nebiye tabi olduktan sonra ser’i ahkama dair hayatlarinda koklii de-
gisiklikler beklenemez. Mesela; Muhammed (a.s.)’a tabi olana kadar, zina
etmeyen, faiz yemeyen, icki icmeyen bir Ehl-i Kitabin, Muhammed (a.s.)’a
tabi olduktan sonra, herhangi bir vahiy heniiz inmedigi gerekcesiyle bu
konularda bir ara dénem yasayip tiim bu hususlarda serbest oldugu, yani
isterse zina edip faiz yiyecegi, icki icip abdestsiz namaz kilabilecegi dii-
slintilebilir mi? Yeni bir nebiye tabi olanlarin, ser’l hiiklimler hususunda
onceki seriattan kopuk bir ara dénem yasadiklarini diisiinebilmek, bu in-
sanlarin nebi oldugundan emin olmadiklari birine tabi olacak kadar bii-
yuk bir riski goze aldiklarini kabule etmek anlamina gelir ki samimi hi¢cbir
miimin boyle bir sey yapmaz. Tabi oldugu seriat uyarinca haram oldugu
icin icki icmeyen ama son nebiye tabi olduktan sonra kendisine i¢ckinin
haramlig1 hususunda herhangi bir ayet inmedigi soylendigi icin icki icen
bir miimin olabilir mi? Benzer seyi kendimiz icin hayal etmeye ¢alisalim.
Elimizdeki Kur’an, Muhammed (a.s.)’in son nebi oldugunu séylemeseydi
ve tipki diger immetlerde oldugu gibi bizi Kur’an’1 tasdik edecek bir nebi
beklentisi igcine soksaydi ve bir giin kendisinin neb{i olduguna inandigimiz
birine tabi olsaydik ve ona sunu sorsaydik:

“Ey Allah’in elgisi! Bizler, elimizdeki Kur’an haram kildig1 i¢in i¢ki igmi-
yor, faiz yemiyoruz. Sana indirilen ayetler icinde bu ikisini haram kilan
bir sey var m1?”

0 da bu soruya su cevabi verseydi:

“Hayir, soziinii ettiginiz konularda haram kilic1 bir ayet bana heniiz
vahyedilmis degil. Ben size bunlar haram diyemem.”

Boyle bir neblye hangimiz tabi olurduk? Kur’an haram kildigi i¢in diin sa-
kindigimiz seyleri yeni bir nebiye tabi oldugumuz icin bugiin yapar miy-
dik? Kendimiz i¢in hayal edemedigimizi baskalari i¢in hayal edebiliyor ol-
mamizin sebebi, her seyin miladi 610 yiliyla basladigina dair olusturulan
alg1 olmalidir. Miladi 610 yilindan 6nce, herhangi bir konuda htikiim ney-
se, hakkinda yeni bir hiikiim gelene kadar da hiikiim o olmaliydi. Dolay1-
siyla, mesela icki ve faiz gibi konularda tedricilik iddialar1 ve bu iddialara
dair rivayetler tekrar diisiiniilmeli, gozden gecirilmelidir. Bir nebiye tabi
olmanin en basta gelen gerekcesinden olan tasdik iliskisini ortadan kaldi-
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ran bir kurgunun temeli, 6ncesi olmayan bir din algisina dayanmaktadir.
Bunun sebebi de seriatlar arasindaki butiinliik ve siireklilik ilkesinin goz
ardi edilmesi olmalidir. Bu yanlis diislincenin zaman zaman giiniimtizde
de etkileri gorilmektedir. Birtakim hiikiimlerin tedricen tamamlandigi
iddia edilerek bu ilkenin bazi konularda giiniimiizde de uygulanabilecegi
soylenmektedir.’

Fikih Usiilii A¢cisindan Konuya Bakis: “Ser’u Men Kablena”

Buraya kadar anlatilanlarla ilgili olmasi sebebiyle, fikih ustliinde “ser’u
men kablend” adiyla bilinen kavrama kisaca deginmemiz gerekecektir.
“Ser’'u men kablena” konusu, fikih usilii eserlerinde, delil olup olmadig:
hususunda ulema arasinda ihtilaf bulunan deliller?® arasinda zikredilir ve
eserlerde cogu zaman ser’1 deliller baslig1 altinda, zaman zaman da Siin-
net, ictihad, istishab ve nesih konulariyla baglantili olarak ele alinir.

“Ser’'u men kablena”nin siinnetle baglantili olarak ele alinmasinin teme-
linde, dnceki seriatlara ait hiikiim ve uygulamalarin, Nebf{ (s.a.v.)’'in zama-
nina kadar ytiriirliikte kalmasi ve onun seriati olmasi halinde bunlarin da
slinnete dahil olacagi disiincesi vardir. Nitekim Hanefi usul alimi Abdii-
laziz el-Buhari (6. 730/1330), siinnetin taksimini ele aldig1 boliimiin so-
nunda bu diisiinceyi zikreder ve hemen devaminda “ser’'u men kablena”
konusuna baslar.?! Bir baska Hanefil usul dlimi Serahsi (6. 483/1090) de
ayni diisiinceyi “ser’'u men kablena” bahsinin bitiminde zikreder.??

Fikih usiliinde “ser’'u men kablend”ya, Kitab'in siinneti neshiyle ilgili
bahislerde de yer verilir. Bu bahislerde “ser’'u men kablena” konusuna,
Kitab’in siinneti neshine dair verilen orneklerin, mesela kiblenin tahvili-

19 Mehmet Erdogan, Fikih {Imine Giris, istanbul, 2009, s. 158-159.

20 Fikih ustli eserlerinde mesruiyeti acisindan lizerinde ittifak oldugu diisiiniilen delil-
ler igin “Lde el 4591 ihtilaf oldugu diisiiniilen deliller igin “Les alseall A5V ifa-
deleri kullanilir. Bkz. Ebii Muhammed Cemaliiddin Abdurrahim b. el-Hasen el-isnevi
(6. 772/1370), Nihayetii's-stl fi serhi Minhaci’l-viistl, Beyrut, 1999, 1, 27; Zerkesi,
el-Bahru’l-mubhit, IV, 320; Zeydan, el-Veclz, s. 148. Delillerle ilgili farkli taksimler i¢in
bkz. Davut Htas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi, [stanbul,
2011, s.55 vd.

21 Buhari, Kesfi'l-Esrar, 111, 396.
22 Serahsi, Ustl, II, 105.
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nin, 6nceki seriata dair hiikiim ve uygulamalarin Kur’an'la neshedilmesi
olarak anlasilmasi gerektigini ileri siirenlere cevap verme vesilesiyle de-
ginilir.?3

Fikih ustliindeki istishab kavraminin temelinde, gegmiste sabit olan bir
durumun, degistigine ya da kaldirildigina dair delil bulunmadig stirece
devamina hiikmedilecegi ilkesi vardir. Ser’'u men kablena kavrami cerce-
vesinde de, neshedildigi ya da oldugu gibi birakildigina dair bir bilgi bu-
lunmayan énceki seriatlara ait hiikiimlerin Ummet-i Muhammed icin de
gecerli olup olmadig tartisilmistir. Iste bu iki kavram arasindaki irtibat

sebebiyle “ser’'u men kablena”y1 delil kabul edenler, bunun mesriiyetini
temellendirirken akli delil olarak istishab prensibine atifta bulunurlar.?*

Onceki seriatlara dair hiikiimler konusu fikih usiliinde “ser(ii)’u men
kablena = bizden oncekilerin sariat(lar)1” adiyla, Muhammed (s.a.v.)’den
onceki nebilere, mesela Ibrahim, Musa ve Isa (a.s.)’a indirilen hiikiimlerin
Ummet-i Muhammed icin de gecerli olup olmadig1 yoniiyle ele alinir.?® Te-
orik olarak, Allah'n bir nebiye, 6ncesindeki nebilerin seriatina tabi olma-
sinl emretmesinin caiz olup olmadigy, caizse bunun keyfiyeti ve anlaminin
ne oldugu,?® Rastlullah’in, nlibiivvet dncesinde, bir nebinin seriatina tabi
olup olmadig tartismalari?’ ve genel olarak seriatlar arasindaki nesih ba-

23 Serahsi, Usil, 11, 76-77.

24 Dervis, es-Serai’u’s-sabika, s. 285; Enver Suayb el-Abdi’s-selam, Ser'u Men Kableng,
s. 284,

25 “Ser’umen kablena” ile ilgili olarak klasik fikih ustili eserlerinin konuyla ilgili bahis-
lerinin yani sira su ¢alismalara da bakilabilir: Abdurrahman b. Abdullah ed-Dervis,
es-Serdi'u’s-sabika; Nasih Salih en-Nu'man, Ahkamii’s-serai’l’'s-semaviyyeti’s-sabika;
Enver Suayb el-Abdii’s-selam, Ser’'u Men Kablena; ibrahim Kafi Dénmez, “Ser’u Men
Kablena”, DIA, XXXIX, 15.

26 Buhari, “ser’'u men kablend” konusuna bu bahisle baslar ve Allah’in bir nebiye, 6n-
cesindeki nebilerin seriatiyla amel etmesini emredebilecegi gibi bunu yasaklayabi-
lecegini de sdyler ve ardindan bunun érneklerini verir. Bkz. a.g.m., Kesfii'l-Esrar, III,
397-398.

27 Kaynaklarda Rastlullah’'in, niibiivvet 6ncesinde, “tehanniis” veya “tehannif” ke-
limeleriyle ifade edilen bir ibadet hayati oldugu, Hira Magarasi’na da bu amag-
la gittigi bildirilir ve bu konuda goriis birliginden bahsedilir. Ancak bu dénemde
Rastlullah’in herhangi bir seriata tabi olup olmadig1 hususu tartisilmis ve bu ko-
nuda ii¢ gériis ortaya ¢ikmistir. ilk goriise gore Rasilullah kendinden énceki seri-
ata gore ibadet etmistir. Hanefi ve Hanbeliler'in ¢ogunlugu ile Maliki ve Safiiler’in
bazisi bu goriistedir. Hatta Imam Safi ve Ahmed b. Hanbel'in de bu gériiste oldugu
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rivayet edilir. Yine ayni sekilde EbGi Ali Muhammed b. Abdiilvehhab b. Sellam el-Ciib-
bai (6. 303/915), Ebl Mansur el-Matiiridi (6. 333/944), EbQ ishak Riikniiddin
ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-isferayini (6. 418/1027), Muhammed b. Hii-
seyin Ebl Ya'la el-Ferra (6. 458/1066), Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed
en-Nisabiri el-Vahidi (6. 468/1076), Ebu’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed el-Bagdadi
ibn AKil (6. 513/1119), Ebti Amr Cemaleddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr ibnu’l-Ha-
cib (6. 646,/1249), Ebu’l-Berekat Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdullah ibn Teymiyye
(6. 652/1254), Eb(i Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi (6.
685/1286), Ebu’'r-Rebi’ Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi Tafi (6. 716/1316), Ebu
Abdullah Muhibbiiddin Muhammed b. Mahmiid b. Hasan ibnii’n-Neccar Bagdadi (é.
643/1245), Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid Ibnii'l-Hiimam, (6. 861/1457)
ve Muhammed b. Ali es-Sevkani (6. 1250/1834)'nin de bu goriiste oldugu belirti-
lir. Bu goriis sahipleri, goriislerini temellendirmek i¢in, Rastilullah’in zaman zaman
Hira Magarasi’'nda ibadete ¢ekildigi, namaz kildigi, hac ve umre yaptig1, Kabe'yi ta-
vaf ettigi ve kurban kestigini hatirlatirlar. Yine bunlar, insanoglunun hi¢bir zaman
basibos birakilmadigindan, dolayisiyla miikellefiyetin hep devam ettiginden, “ser’u
men kablend”nin genel oldugundan ve tim miikellefleri bagladigindan bahsederler.
Rastlullah’in 6nceki seriata tabi oldugunu sdyleyen bu grup, bu seriatin Adem, Nubh,
brahim, Musa ya da Isa (a.s.)’dan hangisinin seriat1 oldugu hususunda ihtilaf etmis,
cesitli gerekgelerle, zikri gecen nebilerden birine ya da tamamina tabi oldugunu id-
dia etmislerdir. ikinci goriise gore Rastilullah kendinden dnceki seriata gore ibadet
etmemistir. Maliki, Safil, Miitekkelim, Es’ari ve Mutezile’'nin ¢ogunlugu bu goriistedir.
Bu goritstekilere gore; sayet Rastlullah 6nceki seriata tabi olsaydi, bu seriatin alim-
lerine danisir, onlardan fetva alir ve bu konudaki haberler bizlere ulasirdi. Ayrica
boyle bir durum, niibiivvetten sonra énceki seriatin miintesipleri tarafindan iftihar
vesilesi olarak goriiliir ve kullanilirdy; bu tiir haberler de bize kadar ulasirdi. Yine
Rasiilullah énceki seriata tabi olsaydi bunu gizlemez, bundan bahsederdi. Ote yan-
dan Rasftlullah 6nceki bir seriata tabi olsaydi, onun 6nceki seriata tabi oldugu gori-
siinde olanlar bu seriatin ibrahim, Musa ve Isa’dan hangisine ait oldugu hususunda
ihtilafa diismezlerdi. Konuyla ilgili olarak tiglincii bir goriis daha vardir ki bunlar,
Rastlullah’'in 6nceki bir seriata tabi olmasi aklen miimkiin olsa da bu konuda ona
miikellefiyet yiikleyen somut bir delil bulunmamasi gerekgesiyle Rastlullah’in 6n-
ceki bir seriata tabi olup olmadigl hususunda tevakkufu yani herhangi bir goriis
bildirmemeyi tercih ederler. Bunlar arasinda Eb{i Hasim Abdiisselam b. Muhammed
b. Abdilvehhab el-Ciibbai (6.321/933), Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Ab-
diilcebbar (6. 415/1024), Ebu’l-Meali imamii’l-Harameyn Riikneddin Abdiilmelik
Ciiveyni (6. 478/1085), Ebu’l-Hasan imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali Kiya el-Her-
rasi (6. 504/1110), EbG Hamid Muhammed b. Muhammed Gazall (6. 505/1111),
Ebu’l-Hattab Mahfuz b. Ahmed b. Hasan el-Hanbeli el-Kelvezani (6. 510/1116),
Ebu’l-Berekat Kemaleddin Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari (6. 577/1181),
Muhammed b. Salim Amidi (6. 631/1233), Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref
b. Miirf Nevevi (6. 676/1277), Ebl Nasr Taceddin ibnii’s-Siibki Abdiilvehhab b. Ali
b. Abdilkafi es-Stibki (6. 771/1370)'nin isimleri zikredilir. Niibiivvetten 6nce Rasi-
lullah’in bir seriata tabi olup olmadig: tartismalarinin temelinde seriatta neshin asl
(genel kural) olup olmadigiyla ilgisi olduguna da dikkat ¢ekilir. (Buhari, Kesfii'l-es-
rar, 111, 398-399; Ebti Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, (6.
606/1209), el-Mahstl fi 1Umi ustli’l-fikh, Beyrut, 1997, 11, 263 vd. Ayrica konuyla
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hisleri bir tarafa birakilirsa, bu énemli konu fikih ustliinde neredeyse hic-
bir pratik degeri olmayan?®® birkag bildik érnege ait ahkAmin?’ Ummet-i
Muhammed i¢in de gecerli olup olmadigiyla baglantili olarak oldukca dar
bir cercevede ele alinir:*° Gergekten de fikih usiliinde 6nceki seriatlara ait
hiikiimler, bilgi degeri agisindan ele alindigindan,®! “sertt men kablend”

28

29

30

31

ilgili genis bir calisma ve literatiir i¢in bkz. Enver Suayb el-Abdi’s-seldam, Ser'u Men
Kablena.)

Kitap ve Stinnette yer alan ancak tasdik ya da neshedildigine dair herhangi bir delil
bulunmayan énceki seriatlara ait hiikiimlerin Ummet-i Muhammed icin de gecerli
oldugunu benimseyenlerle benimsemeyenlerin bu farkli tutumlarinin, fikhi ¢6ziim-
lerde bir etkisinin olmadiginin tespitine dair bkz. Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usii-
li'l-fikh, s. 265 (251. paragraf); Muhammed Eb{ Zehra (6. 1394/1974), Usili’l-fikh,
istanbul, trs., s. 308 (294. paragraf); I. Kafi Dénmez, “Ser’'u Men Kablena”, DIA, XXXIX,
16,17.

Genelde konuyla ilgili verilen drnekler sunlardir: 1. Su’ara siiresinin 155. ve Kamer
sliresinin 28. ayetinden hareketle ortak miilkiyete konu olan malin déniisiimlii ola-
rak kullanilmasinin cevazi. 2. Maide siiresinin 45. dyetinden hareketle erkekle kadin,
hiirle kole, miislimanla zimmi arasinda kisasin gerceklesebilecegi. Su iki 6rnek ise
Rastlullah’'in “ser’'u men kablenaya” atifta bulunmasi ya da ona gore hareket etmesi
anlaminda zikredilir: 1. Rastlullah’in, “kim bir namaz vaktinde uyur yahut namaz
kilmay1 unutursa hatirladiginda kilsin” dedikten sonra Ta Ha sfiresinin 14. ayeti-
ne atifta bulunmasi. 2. Tevrat'taki hilkme gore recm cezasini uygulamasi. (Serahsi,
Usil, II, 100. Konuyla ilgili bagka 6rnekler icin bkz. Nasih Salih en-Nu'man, Ahka-
mi’s-serai’t’s-semaviyyeti’s-sabika, s. 136 vd.)

Mesela Serahsi ve Buhari, bize gore konunun en dnemli hususlarindan biri olan
“Rastlullah’m niibtivvet 6ncesinde herhangi bir seriata tabi olup olmadig1” mese-
lesini, bir fikih ustlii meselesi olarak dahi gérmez ve konunun ustlii’t-tevhid’le ilgi-
li oldugunu séylerler. Bkz. Serahsi, Us{l, 1, 100; Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 398. Bazi
ustlciiler de konunun usl ve fiirlyla degil tarihle alakasi oldugunu séyler. Bkz.
Ebii'l-Meali Imami'l-Harameyn Riikneddin Abdiilmelik Ciiveyni (6. 478/1085),
el-Burhan f1 usili’'l-fikh, Misir, 1418, 1, 333; Eb( Abdillah Semseddin Muhammed b.
Muhammed Ibn Emiri’l-Hacc (6. 879/1474), et-Takrir ve’t-tahblr, Beyrut, 1983, IV,
338; Zerkest, el-Bahru’l-mubhit, IV, 348. Konuyla ilgili miistakil bir calisma yapan Ab-
durrahman b. Abdullah ed-Dervis de, Rastilullah’in niiblivvet 6ncesinde “seru men
kablend” ile amel etmesinin siyer agisindan 6nemli oldugunu sdylemektedir. A.g.m.,
es-Serai’u’s-sabika s. 251. DIAnin “Ser’'u Men Kablena” maddesini yazan I. Kafi Dén-
mez’in de, climleye Serahsi’yi teyid ederek basladigi dikkate alinirsa, meselenin bu
yoniiniin usili’t-tevhid ile ilgili oldugu goriisiinti paylastigl soylenebilir. Bkz. a.g.m.,
“Ser’u men kablena” DIA, XXXIX, 15.

Geleneksel hadis ustiliindeki rivayet kiiltiirii ile Yahudi gelenegindeki rivayet kiiltiiri
arasindaki anlayis ve terminoloji iliskisine dair bkz. Mehmet Sait Toprak, Talmud ve
Hadis, Istanbul, 2012; Muhammed Bakir Saidiréisen, Kur’an Dilinin Analizi ve Kuran’i
Anlamanin Metodolojisi, trc. Kenan Gamurcu, istanbul, 2013, s. 66 vd.



26| Tasdik Tebyin ve Nesih

konusu, bu tiir hiikiimlerin delil olabilecegini diisiinen usilciiler tarafin-
dan,3? Kur’an ve siinnette geciyor olma sarti getirilmis, bu sart da Kur’an
ve siinnette gecen ahkdmin Ummet-i Muhammed icin gegerli olup olma-
digina dair herhangi bir delil olmayan hususlarla kayitlanmis, bunun di-
sindakiler “Israiliyyat” olarak tanimlanmistir. Durum béyle olunca, “ser’u
men kablena” konusunun mesriiyetine dair zikredilen delillerin ele alin-
dig1 bahisler de -esasen meselenin énemli bir yerini olusturmasina rag-
men- faydasiz teorik tartismalar haline doniismistiir.

Oysa bu konu, Kur’an’in inis siirecini, 6nceki seriatlar ile son seriatin tas-
dik, nesh ve tebyin iliskisini,** Kur’an'in pek ¢ok ayetini, Rastlullah’tan

32

33

34

Fikih usili eserlerinde, kendisine niiblivvet verildikten sonra Rasiilullah’in onceki
seriatlarla amel edip etmedigi iist baslig altinda, neshedildigine ya da baki kaldigi-
na dair delil bulunmayan “ser'u men kablena”ya ait hiikiimlerin Ummet-i Muham-
med icin gecerli olup olmadig1 hususunda iki farkli goriisten bahsedilebilir. Hanefi
ve Malikiler'in cogunlugunun ve bazi Safiller'in meseleye olumlu, Mutezile, Zahiriler
ve Sia'nin ise olumsuz goris bildirenler icinde oldugu séylenir. Olumlu goriis bildi-
renlerin, neshedildigine dair bir delil olmadi1 siirece énceki seriatlarin Ummet-i
Muhammed i¢in de baglayici oldugu; olumsuz goris bildirenlerin ise, gegerli oldu-
guna dair delil olmadig siirece 6nceki seriatlarin Ummet-i Muhammed icin baglayici
olmadig1 prensibinden hareket ettikleri gortliir. Olumlu goriis bildirenlerin, “ser’u
men kablena” ile amel edilebilmesi i¢in Kitap ve Siinnette geciyor olma sartini kos-
tuklar: bildirilse de boyle bir sarttan s6z etmeyenler oldugu da sdylenir. “Ser’'u men
kablena”ya ait hiikiimlerin Ummet-i Muhammed i¢in gecerli olup olmadig1 hususun-
da ustil eserlerinde tigiincii bir gériisten daha bahsedilmektedir. Al-i imran stiresinin
81. dyeti basta olmak iizere baz1 ayet ve rivayetleri kendilerine hareket noktasi secen
bu goriis sahiplerine gore, Muhammed (s.a.v.)'in seriatinin digerlerine gore asil ol-
mas1 sebebiyle, 6nceki seriatlar da esasinda onun seriatidir ve bu yéniiyle Ummet-i

Muhammed i¢in de baglayicidir. Bkz. Buhari, Kesfii'l-Esrar, 111, 397 vd.

Usulciiler, “ser'u men kablena” konusunda Kur’an ve Siinnette geciyor olma sartin
kosmayan bir gruptan bahsederler. Bkz. Serahst, Usil, II, 99; Buhari, Kesfii'l-esrar, 111,
398. Ayrica Ehl-i Kitab’a yapilan ama Kitap ve Siinnette ge¢gmeyen, bununla birlikte
bilgi degeri ve bizim seriatimiza uygunlugu hususunda bir sorun bulunmayan atifla-
rin, itikadi ve ameli konularda degil ama Rastlullah’in niibiivvetinin sihhatine dair
konularda Ehl-i Kitab’a kars1 delil olusturma amaciyla kullanilabilecegi de sdylenir.
Bu baglamda, Kur’an’da, Tevrat ve Incil’e atifta bulunan bazi ayetler, Ras(lullah’in
Tevrat'a gore hiikiim verdigine dair rivayetler sebebiyle, Rastlullah’'in niibtivvetinin
bir delili olarak Tevrat ve Incil'in bazi verilerinin Ehl-i Kitab’a kars1 kullanilabilecegi
izerinde durulur. Bkz. Enver Suayb el-Abdii’s-selam, Ser'u Men Kablen3, s. 73 vd.

Konuyla ilgili bir doktora ¢alismasi yapan Nasih Salih en-Nu’man, konuyu se¢me se-
beplerinden bahsederken, son seriatla 6nceki seriatlar arasindaki baglantiya dikkat
ceker ancak calismanin hi¢bir asamasinda bu iligskiye deginmez. Bkz. a.g.m., Ahka-
mii’s-serai’l’'s-semaviyyeti’s-sabika, s. 7.
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bize rivayet edilen malzemenin mabhiyet, islev, mesriiyet, tasnif ve gecer-
liligini anlamamiz agisindan biiyiik 6neme sahiptir. Dolayisiyla “ser’'u men
kablena”nin mesriiyetine dair fikih usilii eserlerinde genelde teorik bir
diizlemde ele alinan deliller ve bu baglamda yapilan tartismalar esasinda
biiylik 6neme sahiptir. “Ser’'u men kablena”nin bazi usil eserlerinde nesh
konusuyla baglantili olarak ele alinmis olmasi,*> geleneksel anlayis tara-
findan konuyla ilgili diisiinceleri pek itibar gormeyen ama gérmezden de
gelinemedigi anlasilan kisi veya kisilerin, konuya dogru yerden yaklastik-
larin1 gérmemiz agisindan dnemli ve dikkat cekicidir. Gergekten de bazi
usil eserlerinde, Kur’an’in Siinneti neshi meselesi temellendirilirken,
olasi bir itiraz metodu kullanilarak®® agilan tartismayla konuya deginme
ihtiyacinin hissedilmis olmasi, konu hakkinda goriisleri gormezden geli-
nemeyecek Kisilerin oldugunu gostermektedir.3”

Fikih usiliinde “ser’'u men kablena” konusuna nesihle baglantili olarak
atifta bulunulan yerlerden biri Kur'an’in siinneti neshi meselesidir. Bu
baglamda usil eserleri, siinnetle tesri kilindig1 diisiiniilen birtakim hii-
kiim ve uygulamalarin Kur’an’la neshedildigine dair bazi1 6rnekler verir-
ler. En yaygin 6rnek olan kiblenin tahviliyle ilgili olarak, Bakara siiresinin
Mescid-i Haram’a donmeyi emreden ayetleri ininceye kadar, Rastlullah’in
ve yanindakilerin namaz kilarken Kudiis istikametine yonelmelerinin
slinnetle ortaya konmus bir uygulama oldugu diisiiniiliir. Cogunluga ait
olan bu diisiinceye karsi, Kudiis’e yonelme seklinde olan ilk uygulamanin
onceki seriatlara ait bir hiikiim olabileceginden bahsedenlere, “ser’'u men
kablend”nin Kitap ve siinnette gegiyor olma sart1 hatirlatilmistir.®

An

35 Bacl ve $irazi gibi bazi ustlciiler “ser’u men kablena”y1 dogrudan nesih konusu igeri-
sinde ele alirlar. (Ebu’l-velid Stileyman b. Halef b. Sa’d et-Tiicibi Bacl (6. 474/1081),
fhkAm'l-fiistl fi ahkami’l-usil, Beyrit, 1995, 400 vd.; Eb{ ishak Cemaleddin ibra-
him b. Ali Sirazi (6. 476/1083), el-Lum’a fi usuli’l-fikh, Daru’l-kiitiibi’l-1lmiyye, Bey-
rit, 1988, s. 34 vd.) Bununla birlikte pek ¢ok usilcii de nesih konusu i¢cinde “ser’'u

an

men kablend”ya atifta bulunur.

36 Klasik kaynaklarda genelde JJLe Jé uqu s = biri soyle derse:... sdyle cevap
verilir:.” kalibiyla, ele alinan konuyla ilgili olasi1 sorulara cevap verilir. Bu yontem
bilinyesinde, ¢ogu zaman isim vermeden bazi muhaliflere cevap verme anlamini da
barindiriyor olmalidir.

37 Serahsi, Ustl, II, 76-77.
38 Serahsi, Usil, 11, 76-77.
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“Ser’'u men kablena”nin Kitap ve siinnette geciyor olma sartiyla kayitlan-
masinin, Kitab'in stinneti neshedebilecegine dair diislinceyle irtibatinin
olmasi uzak bir ihtimal degildir. S6yle ki; sebep-sonug iliskisi acisindan
bakildiginda, “ser’u men kablena”nin Kitap ve siinnette geciyor olma sar-
tinin kabuli, Kitab'in siinneti neshedebilecegine dair diisiinceyi dogur-
mus, yukaridaki sart sebebiyle de “ser'u men kablend”nin kapsamina so-
kulamayan durumlar Kitap-siinnet arasindaki nesh iliskisiyle sunulmus
olabilir. Neticede Kitap ve siinnet arasinda bilgi degeri acisindan fark go-
rilmemis, metliivv ve gayr-i metliivv vahiy arasinda nesih iliskisi kabul
edilmistir.

“Ser’u men kablena”ya bakisimiz, fikih usiliinde ele alinis sekline de atif-
ta bulunarak asagidaki cizelgeden hareketle soyle 6zetleyebiliriz:

M.S. 610 M.S. 632

Y YT Y

[. Donem II. D6nem III. Donem

I. Dénem: Isi (a.s.)'in vefatindan 610 yilina, yani Rastlullah’a ilk vahyin
inmesine kadar gecen siirede Is4 (a.s.)'1n teblig ettigi seriat ge-
cerlidir. Esasinda bu seriat, Isa (a.s.)'1n tasdik ettigi, kendinden
onceki seriatin da hiikiimlerini ihtiva etmekteydi. Fikih ustli,
bu dénemle ilgili olarak, birtakim teorik tartismalar yapmak-
la birlikte, bu dénemin “ser’'u men kablenad”yla dogrudan ilgili
olmadigini diisiiniir. Oysa Kur’an'in pek cok ayeti bu donemde
cari olan seriata atifta bulunmakta, hatta Kur’an kendi mes-
rliyetini ve temelini biiylik oranda dncesini tasdike dayandi-

rarak bu donemin 6nemine isaret etmektedir.

II. Donem: Muhammed (s.a.v)’e niibiivvet verilmesinden vefatina kadar
gecen bu siirede, onceki seriatla son seriat arasinda tasdik,
tebyin, nesih iliskisi stirmiistiir. Rastlullah, hakkinda herhan-
gi bir hiikkiim gelmedigi siirece 6nceki seriatla amel etmistir.
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Onun bu asamada dogru bilgi kaynaklarinin ne oldugu husu-
su 6nemli olup bu konuya ileride deginilecektir. Fikih ustli
bu dénemi, kendisine niibiivvet verilmesinden sonra Ras{lul-
lah’in 6nceki seriatla amel edip etmedigi a¢isindan ele almis,
buna olumlu gorts bildirenler, 6nceki seriata ait hiikkiim ve uy-
gulamalarin Kitap ve Siinnette geciyor olma sartini getirerek
“ser’'u men kablena”nin bizim i¢in bu dénemi anlamada pratik
bir anlam ifade etmesinin 6niinii kapamistir.

[II. Donem: Rastlullah’in 632 yilinda vefatiyla vahiy siireci sona ermis,
son seriatin 6nceki seriatla 610 yilindan itibaren baslayan
tasdik, nesih ve tebyin iliskisi tamamlanmistir. Yirmi yn askin
bir siirede gerceklesen bu iliskide Rastlullah’in s6z ve uygula-
malarina yansiyan onceki seriata dair bize nakledilen hiikiim-
lerin hangilerinin Kur’an’la tasdik edilip hangilerinin neshe-
dildigini tespit etmek 6nem kazanmistir.

Fikih usilii eserlerinde “ser’u men kablena”yla ilgili olarak ¢esitli vesile-
lerle atifta bulunulan bazi ayetlerden bahsetmistik. Son olarak, fikih us{-
lii eserlerinin bu ayetlerden istidlal tarzina dair bazi diistincelerimizi ti¢
baslik (a. Al-i imran 3/81, b. Bakara 2/183, c. En’am 6,/90) altinda belirt-
mek istiyoruz.

a. Al-i imran 3/81

“Allah nebilerden s6z aldiginda, ‘size Kitap ve rg”"f W umﬂ St Ga ;1,3
hikmet veririm de, elinizde olani tasdikeden | -« , . .. . |
sl 55 B B S G

IREIE AR T CTRTY| ’:M
destek vereceksiniz. Bunu kabul ettiniz mi? | jw&jﬂjr{“ B d .
Bu agir yiikiimii yiiklendiniz mi?’ dedi. Onlar | $-2! Vg’ o (;‘J’:'" =27 e
da ‘kabul ettik’ dediler. Allah, ‘Siz buna sahit | (= U13 154626 J6 B30 16
olun, sizinle beraber ben de sahidim’ dedi.” Ll e

bir rasiil gelirse ona kesinlikle inanacak ve

Calismamizda ¢okea atifta bulunacagimiz ayetlerden biri olan yukaridaki
dyetin, Hanefl cevrelerde meshur olan Kesfii’'l- Esrar isimli usil eserinde
ele alinisin1 géstermek istiyoruz. Ancak éncesinde Serahsi’nin konuyla il-
gili ifadelerine yer vermeliyiz. Zaten Buhari de Serahsi’ye atifta bulunarak
konuya baslamaktadir.
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Serahsi usil eserinin “ser’'u men kablena” baslig1 altinda, bir nebinin se-
riatinin gecerlilik siiresine dair gortsleri verirken, ikinci goris olarak
verdigi, her nebinin seriatinin yeni bir nebi gonderilmesiyle sona erece-
gine ve yeni gonderilen nebinin, 6nceki seriatin ytriirliikte kaldigina dair
herhangi bir aciklamasi olmadig: siirece 6nceki nebinin seriatiyla amel
edilemeyecegine dair goriise ait deliller arasinda bu ayete atifta bulunur.
Serahsi’'nin naklettigi bu goriise gore, hayatta olmasi durumunda, 6énce
gonderilen bir nebi, seriatina tabi olmasi a¢isindan sonra gonderilen ne-
binin iimmetinden biriymis gibi olur ve Al-i imran siiresinin 81. ayeti de
buna delélet eder. Zira nebilerden bu konuda misak alinmis olmasi, nebi-
lerin, ona tabi olma hususunda, génderilen en son Nebi'nin immeti konu-
munda olduklarinin en acik delillerden biridir. Dahasi yine bu diisiinceye
gore sozii edilen ayet, Nebl’'mizin yiiksek degerini ortaya koymaktadir;
clinkii artik ondan sonra bir nebi gelmeyecektir ve bundan dolay1 da on-
dan oncekiler ve ondan sonrakiler ona tabi hitkkmiindedir. Bu yoniiyle o,
kalp gibidir; bas ona itaat eder, ayaklar ona tabi olur.>’

Hanefi ustlcii Pezdevi (6. 483/1090), onceki seriatlar konusuna ti¢ goriis-
ten bahsederek baslar. ilk goriis, neshedildigine dair bir delil bulunmadig:
stirece onceki seriatlarin bizler icin de gecerli olduguna, ikincisi ise delil
olmadigi siirece 6nceki seriatlarin bizim icin gecerli olmadigina dair go-
riistlir. Pezdevi'nin liglincii sirada naklettigi gorts ise, ilk goriisle benzer
sekilde, dnceki seriatlarin bizim icin de gecerli olduguna dair goristir.
Clinkli Nebi (s.a.v.) seriatta asildir, bu sebeple de 6nceki seriatlar mutlak
anlamda bizim de seriatimizdir. Pezdevi'nin eserini Kesfii'l-esrar ismiyle
serheden Buhari, bu iigiincii goriisle ilgili olarak, Al-i imran stiresinin 81.
dyetini zikrettikten sonra yukarida yer verdigimiz Serahsi'ye ait ifadeleri
aynen nakleder, ardindan Rastlullah’in, kendisinden 6ncekilerin seria-
tina tabi oldugunu séylemenin dogru olmadigini, ¢iinkii bunun Rasflul-
lah’s, kendinden dnceki iimmetlerden bir fert yapmak ve onun derecesini
disiirmek anlamina gelecegini, oysa onun tabi (uyan) degil metbii (uyulan)
oldugunu soyler.

Buhari daha sonra konuyu, kendisinden 6nce nebiler ge¢cmis olmasina
ragmen Rasilullah'in seriatinin, kendisinden 6nceki seriatlar icin asil
olmasinin nasil miimkiin olduguna dair olas1 bir soruya verilen cevapla

39 Serahsi, Usil, 11, 102.
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stirdiiriir. Cevaba gore, zaman bakimindan 6nce gelmis olmalari, 6énceki-
ler agisindan Rastlullah’in seriatinin asil olmasina engel degildir. Nitekim
6gle namazinin farzindan 6nce kilinan dort rekatlik siinnet namaz zaman
bakimindan farzdan 6nce olsa da ona tabidir. Bu durum, farzin siinnet i¢in
asil olmasina mani degildir. Ras{lullah’tan 6nce gonderilen nebfiler icin
de durum aynidir. Seriatlarda tedricilik vardir ve seriatta kemal noktasi
Rasfilullah ile gerceklesmistir. Dolayisiyla 6ncekilere ait seriattan yapilan
bir alint1 kemal vasfi i¢in bir eksiklik olur. Kendisinden 6ncekiler ona tabi
olmahdir. Nitekim Isa (a.s.) diinyaya tekrar indiginde insanlar1 kendi se-
riatina degil, Muhammed (s.a.v.)’'in seriatina davet edecektir. isa (a.s.)'1n,
kendi seriatinda savas olmamasina ragmen Deccal ile savasacak olmasi
da bunu gostermektedir.*

A_A)

Biz Al-i imran siiresinin 81. ayetiyle ilgili olarak Serahsi ve Buhari'nin
usil eserlerinde gecen boylesi bir istidlal tarzina -bizi bdyle bir sonuca
ulastirabilecek bazi ifadeler bulunsa da- bu iki usllciiniin katilip katil-
madigini tam olarak bilemiyoruz.*! Clinki bu ayet her iki usil kitabinda
sadece yukaridaki vesileyle birer kez gegmektedir. Ancak usul eserlerine
bodylesi yorumlarin girebilmesi dikkat c¢ekicidir. Daha dikkat ¢ekici olani
ise bize gore usll agisindan hayati 6neme sahip olan bu ayete, ulasabildi-
gimiz kadariyla usil eserlerinde herhangi bir vesileyle de olsa neredeyse
hi¢bir atifta bulunulmamasidir. Calismamizin ilerleyen asamasinda ayrin-
til bir sekilde ele alinacag iizere Al-i Imran stiresinin 81. ayeti, yukarida
iliskilendirilmeye calisilan konuyla degil, ellerindeki kitabi tasdik eden
bir rasiile iman edip destek olma yoniiyle immetlerden alinan misakla
ilgilidir.

40 Bubhari, Kesfi'l-esrar, 11, 402-403.

41 Bununla birlikte Kesfii'l-esrar'in metninde Pezdevi’'nin, her t¢ goriisii verdikten
sonra ‘bize gore dogru olan goriis sudur’ diyerek zikrettiklerine bakilirsa esasinda
Pezdevi'nin de Buhari'nin de ve hatta Serahsi'nin de, Kitap ve Siinnette gegiyor olma
sartiyla esasen bu diisiinceyi paylastig1 soylenebilir. Buharf{ ilgili ayeti zikrederken
Serahst’ye atifta bulunur. Ayrica ilgili goriisiin delillerini zikrederken, 6zellikle olasi
bir itiraza cevap verirken kendine nisbet edilen ifadeler kullanarak, okuyucuya bu
goriisii paylastigi hissini verir.
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b. Bakara 2/183

“Miiminler! O orug sizden 6ncekilere farz | bzl ile o5 14 Sl G g
kiindig1 gibi size de farz kilindi. Belki =‘§T;’3‘;_’§},jj b el e S us

= == ”
kendinizi korursunuz. 5,48

Bu ayete fikih usiili eserlerinde “ser’'u men kablena” konusuyla ilgili ola-
rak, onceki seriatlara ait hiitkimlerin Kur’an’'in sehadetiyle bizim icin de
gecerli oldugunun 6rnegi baglaminda yer verilir. Peki bu ayet, bir sonraki
ayet de dahil edilerek, bir baska acidan ele alinabilir mi? Mesela bu iki
ayete, niizul siirecinde, 6nceki seriatta oldugu sekliyle orucun farz kilindi-
gini bildiren, yani 6nceki hitkmii ve uygulamay1 tasdik eden, ancak oruca
dair son diizenlemeyi bildiren ayni siirenin 187. dyeti inince kismen nes-
hedilen ayetler olarak bakilabilir mi?

183. ayet ile onceki seriattaki gibi, yani yeme-i¢me ve cinsel iligki sinir-
lamasinin oldugu orucun farz kilindigi, daha sonra da bunun 187. ayetle
neshedildigini dile getirenler vardir.*? ibn Abbas (6. 68/687)’tan yapilan
rivayete gore, oru¢ dnce Bakara sliresinin 183. dyetiyle dnceki seriattaki
gibi, yani geceleri yeme-i¢me ve cinsel iliski yasagi oldugu halde farz ki-
linmis, daha sonra da 187. dyetle orug gecelerindeki bu sinirlamalar kal-
dirlmistir. Nitekim aralarinda Omer b. el-Hattab (6. 23/644)'1n da bulun-
dugu bazi sahabelerin orug gecelerindeki bu sinirlamayi ihlal ettiklerine
dair bazi rivayetler** de bunu destekler gibidir. Ancak 183. ayetle degil
ama Siinnetle ortaya konan bu sinirlamalarin 187. ayetle neshedildigi de
soylenmistir.**

42  Cessas, el-Fusil, 11, 326; a.g.m. Ahkami'l-Kur’an, Beyrut, trs., I, 173, 226.

43 Muhammed b. ismail el-Buhari (6.256/870), el-Camiu’s-Sahth, Kahire, 1400, Savm,
15; Siileyman b. el-Es’as Eb{i Daviid es-Sicistani (6. 275/889), Siinen-ii Ebi David,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Daru’l-fikr, y.y,trs., Savm, 1; Cessas, Ahka-
mi’l-Kur’an, I, 226.

44  Cessas, el-Fiis(l, II, 323. Cessas, neshin gesitlerinden bahsederken, Kitab’in Stinneti
neshine dair diger baska érneklerle beraber orug¢ gecelerinde uyuduktan sonra ye-
me-i¢me ve cinsel iliski yasaginin Bakara siiresinin 187. ayetiyle neshini 6rnek verir.
Cessas’a gore orug gecelerinde uyuduktan sonra yeme-igme ve cinsel iligski yasag:
Siinnetle ortaya konmustur ve Bakara siiresinin 187. dyeti Stinnetin bu hiitkmiini
neshetmistir. Ancak Cessas, bu 6rnegi Kitab’in Siinneti neshi olarak degil de 6nceki
hiikmiin Kitap’la neshi baglaminda ele alan bir goriisten bahseder. Onun bildirdigine
gore bu goriis, ilk uygulamanin énceki seriata ait bir hiitkiim oldugunu ve bu hiitkmiin
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Gercekten de Bakara sliresinin 187. ayetinin, nesih unsuru tasidig soyle-
nir ve bu konuda bazi rivayetlerden bahsedilir. Ozetle, 6nceleri oruc gece-
lerinde yeme-igme ve cinsel iliski konularinda bazi sinirlamalar varmis.
Iftar eden kisiye yeme-igme ve cinsel iliski, yats1 namazina yahut uyuyun-
caya kadar miibahmis ve bu uygulama 187. dyet ininceye kadar uygulan-
mis. Bu yasag ihlal edenler olunca s6z konusu ayetle onceki seriatin bu
hiikmii kaldirilmis ve orug gecelerinde cinsel iliski serbest hale gelmis.*
183 ve 184. ayetlerin, orucun zamani ve miikellefiyet sartlar1 hususun-
da neshe ugradigy; onceleri her ay tli¢ glin tutulan ve gii¢ yetirebilenlerin
isterlerse tutmayip yerine fidye verebilecekleri orucun daha sonra 185.
dyetle Ramazan ayini oruglu gecirme seklinde neshedildigini sdyleyenler
de vardir.*® 183. dyetin neshe ugradigini sdyleyenlerin olmasi dikkat ce-
kicidir.

187. ayet incelendiginde, giin icinde orucun tutulma siiresi ve cinsel ilis-
kinin hiikmi hususunda bir neshin gerceklestigi sonucuna varilabilir.
Ayette gecen '(.&S J" = sizin i¢in helal kihind1” ifadesi 6ncekilerin hiikkmiin-
den farkl bir hiikiim s6z konusu oldugunu gosterir gibidir. Nitekim 183.
ayette oncekilerinki gibi farz olan orucun hiikiim ve vasif acisindan ben-
zerlik tasidigini, bu orucun vasif yoniiyle neshinin “(;jd J:-l" denilerek 187.
ayetle gerceklestigini soyleyenler vardir.*’

Esasinda tiim bunlar 187. ayetin metniyle de ortiismektedir. dyette ge-
cen “sizin i¢in helal kilindi = (&1 J:-\’ ifadesi, yeni hiikmtin 6nceki seriattan

Bakara siiresinin 183. ayetiyle son seriat i¢in de gecerli kilindigini iddia etmektedir.
Yine bu goriise gore dnceki seriatin bir uygulamasi olan ve Bakara siiresinin 183.
dyetiyle son seriatin da hiikmii yapilan orug gecelerinde, uyuduktan sonra yeme-ic-
me ve cinsel iliski yasag1 Bakara stiresinin 187. ayetiyle neshedilmistir. Cessas bu
goriis sahiplerine, 183. ayetin metninden orug gecelerinde bazi kisitlamalar oldugu
hiitkmiine ulasilamayacagy, ayrica 184. dyette gecen “eyyam = glinler” kelimesinin ge-
ceyi icermedigi seklinde cevap verir. (a.g.m., el-Fusfl, II, 328-329.)

45 Ebu’l-fida Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim
1i'l-Hafiz ibn Kesir, Kahire 2005, 472 vd.

46 Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberf (6. 310/923), Cami’u’l-Beyan, Beyrut, 1992,
11, 184.

47 Ebill-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibnii'l-Cevzi (6. 1201/597), Zadii'l-
mesir fi 1lmi’t-tefsir, Beyrut, 1987, I, 184; Ebu’l-Huseyn ibn ebi’l-Hayr Yahya b. ebi’l-
Hayr b. Salim b. Es’ad el-‘Imrani el-Yemani (6. 558/1163), el-Beyan fi mezhebi’l-i-
mam es-Safii, Beyrut, 2000, 11, 460.



34 | Tasdik Tebyin ve Nesih

farkli olduguna isaret etmektedir. Yine ayette gecen “Allah, kendinize olan
giiveninizi sarsici isler yapmakta oldugunuzu bildi, tevbelerinizi kabul
etti ve sizi affetti = & Le; (Kl o ‘qul OSERS G8 (JV\ & oJe” seklinde-
ki ifadeler, bazilarinin bu sinir1 astigini, ancak Allah'in bunlari affettigini
gostermektedir. Ayn sekilde dyette gegen “:Xidi o5 b 1,5815 G550 &N6=Bu
vakitte onlarla birlesin ve Allah'in sizin i¢in yazdigini arayin” seklindeki
ifadeden de yeni bir hiikmiin geldigi anlasilmaktadir.

Rasilullah ve ona tabi olanlar, 6nceki seriata gore oruc tutuyor olmaliydi-
lar. Nitekim buna dair rivayetler herkesin malumudur. Bu, Medine’de Ba-
kara siiresinin 183. dyetiyle; Kur’ani vahiyle tasdik edilmis oluyordu. 184.
ayetin basindaki “cis ;44 Gl = bilinen giinlerde” seklindeki ifade, 6nce tu-
tulan ve Kur’an’la da tasdik edilen orucun zamaninin bilindigini goster-
mektedir. 187. ayetle, orug gecelerindeki yeme-igme ve cinsel iliskiye dair
sinirlamalarda genislemeler oldu. Ciinkii bunu ihlal edenler oluyordu. Bu-
nunla birlikte konuyu farkl ele alanlarin oldugunu da séylemeliyiz. Diya-
net Vakfi tarafindan bir komisyona hazirlatilan Kur’an Yolu isimli eserin
s0z konusu ayetle ilgili tespitlerini aynen aktariyoruz:

“Muhtemelen Yahudilerin ve Hiristiyanlarin adetlerinden etkilenen
bazi sahabiler ramazan gecelerinde cinsel iliskinin cdiz olmadigini zan-
nediyorlardi. Ayrica sahurun da uykudan 6nce yenilemeyecegini sa-
nanlar vardi. Bu yilizden bazilar sikintiya diisiiyor, sahura kalkmadik-
lar1 icin glindliz agliktan bayiliyorlar, gece cinsel iligkiyi yasak sananlar
dayanamayip esleriyle birlesiyorlar ve bunu gizliyorlardi (Kur’an'in
ifadesiyle boylece “kendilerine hiyanet ediyorlar”, yani baskalarina da
ifade ettikleri zanlarina ve kanaatlerine gizlice aykir1 davraniyorlardi).
Hadis kitaplarinda ve tefsirlerde bu olaylarla ilgili birgok 6rnek var-
dir. (mesela bk. Buhari “Tefsir”, 2/27; Taberi, II, 163-167; Kurtubi, II,
314-315). islam’a mahsus oruc ibadetinin farz kilinmasini takip eden
giinlerde bu gibi olaylar ve yanlis anlamalar ortaya ¢ikinca sinirlari be-

lirleme ihtiyaci dogdu ve bu ayetler gonderildi...)”*8

Yukaridaki degerlendirmelerin hicbiri ayetin metniyle értiismemekte-
dir. Sahabeler Yahudi ve Hristiyanlardan etkilendikleri ya da oyle zan-
nettikleri icin degil, 6nceki hilkmiin geregini yaptiklar: i¢cin bu sekilde

48 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DiB, Ankara, 2003, I, 187.
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orug tutuyorlardi. Sahabenin herhangi bir delil olmadan Yahudi ve Hris-
tiyanlardan etkilendiklerini ve orucu ona gore tutmaya calistiklarini
soylemek, Rastilullah’tan bagimsiz ve kendi kanaatlerine gore ibadet
eden bir topluluktan bahsetmek anlamina gelir. Ayette gecen “...(;_’éi ke
Shasal OV6 (8 G Kl o (&wm\ 0555 345 = Allah, kendinize olan giive-
ninizi sarsici isler yapmakta oldugunuzu bildi, tevbelerinizi kabul etti
ve sizi affetti. Bu vakitte onlarla birlesin...” ifadesi bir nesihten bahset-
mektedir. Sahabenin, baskalarina “boyle yapacaksiniz” deyip kendileri
o sekilde yapmayarak kendilerine hiyanet ettiklerine dair iddianin da
herhangi bir delili yoktur.

Sonug olarak Bakara siiresinin 183. ayeti, “ser’'u men kablend” baglamin-
da, 6nceki hitkmiin bizim icin de gecerli oldugunun 6rnegi olarak sunulsa
da, bu ayetin daha sonra kismen neshe ugramis oldugu gézden kagirilma-
malidir.

c.En’am 6/90

“... Bunlar Allah’in yola gelmis saydig: kimse- V_A\W PIPENEY uJJJ\ | j..

»

lerdir; sen de onlarin yoluna gir! ... Rt

AN

“Ser’u men kablena”y1 delil olarak kabul edenlerin kendisine atifta bulun-
duklar1 yukaridaki ayetle ilgili olarak usiil eserlerinde yapilan tartismaya
da deginmek istiyoruz.

Fikih ustli eserlerinde yukaridaki ayete cesitli vesilelerle atifta bulu-
nulmustur. Daha 6nce de degindigimiz gibi ayet, Kitap ve Siinnette zikri
gecen “ser’u men kablend”nin, neshine dair bir delil olmadikca Ummet-i
Muhammed icin de gecerli oldugunu diisiinenler tarafindan delil olarak
gosterilmekte, buna mukabil boyle diisiinmeyenler ise dyetin bu baglam-
da delil olamayacagini ileri siirmekteler. Ayet etrafindaki bu karsilikh go-
riislere kisaca deginelim.

an

Kitap ve Stinnette zikri gecen “ser’'u men kablena”nin, neshine dair bir
delil olmadikca Ummet-i Muhammed icin de gecerli oldugunu diisiinen-
ler bu ayete atifta bulunurlar. Hatta rivayete gore, Sad sliresinin 24. ayeti
icin nicin secde gerektigini soran kisiye Ibn Abbas, En’Am siiresinin 83
ila 90. ayetlerini hatirlatmis ve Davut (a.s.)’in, Nebimiz'in uymasi gereken
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nebilerden biri oldugunu, Davud'un secde ettigi gibi Muhammed (s.a.v.)’in
de secde ettigini soylemistir.

an

Ayetin “ser’'u men kablend” i¢in delil oldugunu diisiinenler ézetle soyle
derler: Allah Teala Muhammed (s.a.v.)’den 6nceki nebileri zikrederek bu
nebileri hidayet iizere olanlar (1 sis ;. é,L;j}’i) olarak vasiflandirip Mu-
hammed (s.a.v)’e de o nebilerin yoluna tabi olmasini emretmistir (4
s.531). Emir, viicib yani emredilenin yapilmasini gerektirir. Dolayisiyla on-
larin yoluna uymak Muhammed (s.a.v.)’e vacip olur. Ayrica ayette gecen
“hiida” kelimesi herhangi bir vasifla kayitlanmadig1 siirece hem iman
hem de seriatlar, yani hem usiil hem de fiirei i¢cin kullanilan bir isimdir.
“Hiida” kelimesinin hem iman hem de seriatlar i¢in kullanilan “Amm” bir
lafiz olmasinin delili Bakara siiresinin ilk bes ayetidir. Allah Teal3, stirenin
basinda “muttakiler”i hidayete erenler olarak vasiflandirmis (5240 34),
ardindan hidayetin yolunun iman, namaz, zekat vb. oldugunu aciklamis
(05083 3855 L LN O 5435 u.;db Ssak e, sonra da bunlarin hidayet tizere
olduklarini bildirmistir (¢ & s3s e &,0).%

Ayetin s6z konusu meselede delil olamayacag goriisiinde olanlar;

a. 76. ayetinden itibaren ele alindiginda siirenin 90. dyette s6zi edilen
“iktidd” ile kastedilenin tevhid olup ayetin dnceki seriatlara uymay1
emretmedigini,

b. Strenin 87. dyetinde gecen ifadeden (s4!3+(3 H;L;;i,t +Ul 523), kendile-
rine uyulmasi (iktidd) emredilenlerin tiim nebiler oldugunun anlasil-
digini, ancak nebilerin tamaminin seriat sahibi olmadiklar1 diisiiniil-
diigiinde, seriat sahibi olsun olmasin tiim nebiler i¢in gegerli olacak
bir “iktida"nin kastedilmis olacagi, bunun da ancak tevhid ve rasulleri
tasdik gibi aklin geregi olan hiikiimlerle ilgili olacagini,

c. Seriatlarin muhtelif oldugunu ve bunun seriatlarin tamamina uyulma-
siin (iktidad) emredilmesine engel bir durum olusturdugunu, o halde
ayette emredilen “iktida” ile kastedilenin zamana gore degismeyen hu-
suslarla ilgili oldugunu,

49 Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 399; Muhammed b. Hiiseyin Ebi Ya'la el-Ferra (6. 1066 /458),
el-‘Udde f1 ustli’l-fikh, Riyad, 1993, 111, 757-758.
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d. Ayrica her nebinin seriatinda nasih ve mensiih tiirtinden hiikiimler
bulunmasina herhangi bir engelin bulunmayisi diisiiniildiigtinde, her-
hangi bir kayit olmaksizin mutlak olarak dncekilerin yoluna “iktida”-
nin emredilmesinin, nasih ve mensiih yani birbirine zit iki hiikiimle
amelin emredilmesi anlamina gelecegini, bunun da caiz olmayacagini,
o halde “iktida” ile emredilen seyin, neshi ve tebdili miimkiin olmayan
hiikiimler oldugunu, nitekim Allah Tedld’nin her immet icin seriat ve
yol Kildiginn (&g &5 e s JK;)SO bildirdigini soylerler.

En’am siresinin 90. ayetinin, 6nceki seriatlarla ilgisi oldugunu soyleyen-
ler yukaridaki itirazlara cevap verirler. Bunlara gore;

a. Ayette kastedilen “iktidd”nin tevhidle ilgili oldugunu séyleyenlere,
ayette gecen “hiida” kelimesinin tevhidle sinirli olmayip, bu kelimenin
kapsamina ser’i hiikkiimler dahil pek cok seyin girdigiyle cevap veri-
lir. Nitekim Maide siresinin 44. ayetinde Tevrat'taki ser’l hiikiimler
“hiida” olarak isimlendirilmekte (5, 0 (,_i,u Sa5 b b a5 LJ,\ Gl
1,x127) ve nebilerin bununla hiikmettikleri bildirilmektedir. Hiikmet-
mek ancak seriatla miimkiin olur. Ayrica ayette gecen nebilerin icine
Muhammed (s.a.v.) de girmektedir. Yine Bakara sfiresinin 2. ayetinde,
Kur’an'in miittakiler igin “htid4” oldugu bildirilmektedir. (<35 ¥ S éus
i) s34 «3) Kur’dn ise, lizerinde herhangi bir ihtilafin olmadig akli
hiiklimlerin yani sira, bilinmesi ancak duymayla (sem’) miimkiin olan
ser’l hiikkiimleri de igerir. Kur’an tiim bunlara “hiida” ismini vermistir.
Yine Bakara stiresinin 2. dyetinde Kitab’in miittakiler i¢cin “hiida” oldu-
gu bildirilmekte, miittakilerin kimler oldugu ise 3 ila 5. ayetlerden an-
lasllmaktadlr (J,l FORPY el ujw #ALE35 s B3l u,wj gw&!b 5 stes Ll
uw‘vﬁuu,bﬁwwMgﬁqu\ uj.gyrmf%;yu.zuﬂuftujuu\) O halde
En’am sdresinin 90. ayetinde uyulmasi (iktidd) emredilen “hiida”
dece tevhidle sinirlandirilamaz. Bu herhangi bir delil olmadan “émm"
(genel) bir lafz1 “tahsis” (simirlandirmak) etmek olur.

b. 87. ayette, 6nceki ayetlerde gecen onsekiz nebinin babalari, ziirriyet-
leri ve kardeslerinden bahsediliyor olmasi konusuna gelince, kendi-
si seriat sahibi olmasa da seriat sahibine tabi olanlara da “iktida"nin
emredilmesine bir engel yoktur. Nitekim Allah Teald “bana yonelenin

50 Maide 5/48.
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yoluna tabi ol = | ol i Jes 351571 demistir. Ayrica tipki olen Kisinin
mirasinin varislere intikal etmesi gibi kitaplar da miras olarak intikal
eder. (Gste 5 Uzl 5l SESTH B350 #)°2 Ote yandan bu itiraza, stirenin 89.
dyetinde acikca belirtildigi tizere, kendilerine uyulmasi istenenlerin,
kendilerine kitap verilen nebiler (i35 <X2i; S gagT el 44,7) oldugu
seklinde de cevap verilmektedir.

c. Seriatlarin birbirinden farkli olmasi sebebiyle onlara iktidanin emre-
dilmesinin miimkiin olmadig1 iddias1 da anlamsizdir. Ciinkii Nebimiz'in
seriatinda da nasih ve mensih hiikiimler vardir ve bu durum onun se-
riatina uymamiza engel degildir. Dolayisiyla 6nceki nebilerin seriatlari
bizim de, hitkmii devam ettigi slirece kendisine niibiivvet verilene dek
Nebimiz'in de seriati olur. Hiikiimlerin nasihini ve menstihunu bilme-
miz 6nceki seriatlara iktidanin sthhatine mani degildir. Clink Kitap ve
Siinnette gecen ve neshine dair bir delil olmadigini bildigimiz 6nceki
seriatlara ait hiikiimler bizim i¢in de gecerlidir. Bunun disindakilere
tabl olmamiz gerekmez.>3

Kimler oldugunu bilmesek de, Kur’an'in Siinneti neshine dair verilen 6r-
neklerin, mesela kiblenin Kudis istikametinden Mescid-i Haram yontine
cevrilmesinin, Kur’an'in Stinneti neshi degil de dnceki seriata ait bir hiik-
miin Kur’an ile neshi olabilecegini hatirlatip En’am stiresinin 90. ayetini
delil getirenlerin varligindan haberdariz. Mesela Serahsi ve Buhari, Ku-
dis istikametine yonelme uygulamasinin 6nceki seriata ait bir hiikkim
oldugunu soyleyen ve bunun delili olarak da bu ayeti hatirlatan kisi(ler)
den isim belirtmeden bahseder ve buna cevaben, 6nceki seriata ait bir
hiitkmiin bizim i¢in gecerli olmasinin bu hitkmiin Rastlullah’in séziine ya
da fiiline nisbet edilmesinin gerektigini, bunun da Kitab’in Siinneti nes-
hini ortadan kaldirmayacagini soylerler. Serahsi ve Buhari, Rastilullah’in

51 Lokman 31/15.
52 Fatur 35/32.

53 Serahsi, Usil, II, 103-104; Cessas, el-Fusil, III, 24-25; Sem’ani, Kavati'u'l-edille fi'l-
usdl, I, 37; Gazzali, Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), el-Miistasfa min ‘1l-
mi’l-usil, thk. Muhammed Abdiisselam Abdiissafii, Daru’l-kiitiibi’l-1lmiyye, Beyrft,
1993, s. 167. Ayrca En’am siresinin 90. ayetiyle ilgili olarak sé6zii edilen konudaki
tartismalar icin bkz. Nasih Salih en-Nu'man, Ahkamii’s-serai’l’'s-semaviyyeti’s-sabika
s. 120 vd.; Enver Suayb el-Abdii’s-selam, Ser'u Men Kableng, s. 261 vd.; Dervis, es-
Serai'u’s-sabika, s. 295-296.
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Mekke’de Kabe'ye dogru namaz kildigini, boylelikle dnceki seriata ait
Kudiis’e yonelme hitkmintin Stinnetle dnce burada neshedildigini, sonra
Medine’ye hicret ettiginde Kudiis’e yonelerek namaz kildigini, boylelik-
le Siinnetin Siinnetle neshedildigini, sonra Kabe’ye yonelme emri gelince
de Stinnetin Kitap’la neshinin geceklestigini soylemektedirler.>* Cessas (6.
370/981) da Kur’an’in Siinneti neshedebilecegini sdyledikten sonra Rasi-
lullah’in Medine’de on kiisur ay Kudiis istikametine yonelerek namaz kil-
digin1 ve Siinnetin ortaya koydugu bu uygulamanin daha sonra inen ilgili
ayetle neshedildigini séyler. Iste bu asamada Cessas isim verme geregi
hissetmedigi kisi ya da kisilere ait bir goriisten bahseder.>® Bu, Kur’an'in
Siinnetten neshettigi uygulamalar baglaminda verilen 6rneklerin 6nceki
seriata ya da bizzat yine Kur’an’a ait hiikiimler olabilecegini dile getiren
bir goriistiir. Mesela bu gortise gore kiblenin 6nceleri Kudiis istikameti ol-
masl, Onceki seriata ait bir hiikiimdiir ve En’am stiresinin 90. ayeti 6nceki
seriatlara ait hiikiimlerin mesriiyetinin delilidir.>®

Miladi VI. Yiizy1lda Mekke ve Cevresi

Muhtemelen Kur’an’in indigi donemde Allah’in varligini1 bilmeyen ve O'nu
kabul etmeyen hi¢ kimse yoktu. O’na ortak kosanlar vardi ve bunun icin
Kur’an, Allah'in varligina degil birligine vurgu yapiyor, insanlar sirk ko-
nusunda uyariyordu. Kur’an, abdest, namaz, zekat, orug, hac ve kurban-
dan bahsettiginde, muhataplar bunlarin ne anlama geldigini biliyorlardi.
Clinkl Rastlullah’a teblig gorevi verilmeden 6nce Mekke ve civarinda,
dogru yol tlizere hayat siiren ve dini vecibelerini yerine getiren insanlar
vardi Su ayet bu acisindan 6nemlidir:

54 Serahsi, Usil, 11, 76- 77; Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 271.

55 Zerkesi de Cessas’a nisbet ederek, isim vermeden Kitabin neshi hususunda ¢ogun-
luktan farkl diisiinen kisilerden bahseder. A.g.m., el-Bahru’l-Muhit, 111, 199.

56 Cessas’in bu gortse itirazi i¢in bkz. a.g.m., el-Fiistl, 11, 326 vd.
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Ayette, Kitap ehlinden olan bazi kisilerin, kendilerine okunan Kur'an’a
iman ettikleri, kendilerinin daha 6nce de Misliiman olduklarini séyledik-
leri bildirilmektedir. Ayetin Mekke’de inen bir siirede olmas1,®>” Mekke ve
cevresinde Allah’a dosdogru bir sekilde kulluk eden, namaz kilan, zekat
veren insanlarin oldugunu géstermektedir. Ciinkii bu insanlar, kendileri-
nin zaten 6nceden de Miisliiman olduklarini séyliiyorlar. Sirenin 54. ayeti
de bunlarin Miisliiman olduklarini tasdik ediyor ve bunlara iki kat ecir ve-
rilecegini bildiriyor. Ayetin, bunlarin Miisliiman olduklarini tasdik etmesi,
bu insanlarin namaz kilip zekat verdiklerini gosterir. Clinkii Hac stiresinin
78. ayetine gore, Allah’'in Miisliiman ismini verdigi kimselere emredilen;
namaz kilmak, zekat vermek ve Allah’a yonelmektir. Ayet soyledir:

57 Kasas sfresinin 52 ila 55. ayetlerinin Medeni olduguna dair bir rivayet de vardir.
(Muhammed b. Ali Muhammed es-Sevkani (6. 1250/1834), Fethu’l-kadir, Beyrut,
2005, 1V, 208) Ancak bunun temelinde, s6zii edilen dyetlerde Ehl-i Kitap’tan bahse-
dilmesi ve Ehl-i Kitap denilince de Medine’nin akla gelmesi yatabilir. Hatta Mekke'de
indigi soylenen bazi sfrelerin Ehl-i Kitab’a atifta bulunulan ayetlerinin Medine’'de
indigine dair tiim goriislerin temelinde bu alginin olabilecegi uzak bir ihtimal degil-
dir. Oysa pek ¢ok Mekki dyette Ehl-i Kitap’tan bahsedilmektedir. Mesela Mekki bir
slire olan Ankebiit siiresinin 47. ayetinde Kur’dn’a iman eden Ehl-i Kitap kimseler
oldugu bildirilmektedir. Ayni sekilde Mekki olan Isra stiresinin 107 ve 108. ayetle-
rinde zikri gecen Kkisilerin de Kasas siiresinde so6zii edilenler olma ihtimali yiiksek-
tir. Kald1 ki bazi tefsir eserlerinde, Kasas sfiresinin sozii edilen ayetlerinde Kur’an’a
iman eden ve “biz zaten miislimandik” diyen kimselere dair zikredilen isimlerle
(Abdullah b. Selam, Rifd’a b. Rafi, Varaka b. Nevfel, Sitheyb-i Rlimi...) Ras{ilullah’in
irtibatinin Mekke déneminde oldugu goriilmektedir. (Sevkani, Fethu'l-kadir, IV, 234;
Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tuntsi ibn Astir (6. 1973/1394),
Tefsiru’'t-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1997, XX, 143.)
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mistir. Babamz ibrahim’in seriatina uyun. Al-
lah size, 6nceden de bu Kitapta da Miisliiman

Ibn Hisdm, Kasas siiresinin yukarida ele aldigimiz ayetlerinin, Habesis-
tan’dan gelip Mekke’de Rasfilullah’la gériisen ve akabinde Miisliiman olan
bir grup Hristiyanla ilgili oldugunu soyler.® Ayni duruma bazi miifessirler
de deginirler.>

Mekki olan isra siiresinin su ayetleri de Kasas siiresinin yukarida gecen
ayetleriyle irtibath olarak Mekke veya cevresinde -en azindan o donem-
de- Rastlullah’in davetine tereddiitsiiz iman eden ve dogru yol lizerinde
bulunan kimselerin varligindan haber vermektedir:

“De Kki: Siz ona ister inanin, ister inanmayin.
Daha once kendilerine bu konuda bilgi veril- P L
mis olanlara Kur’an okundugu zaman cenele- e LS (e el
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verdigi s6z gerceklesmis. Cenelerinin istine | ~, .. .~ . .
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Rasfilullah’a niibiivvetin verilmesiyle baslayan siire¢ yirmi yildan fazla
stirmiistiir. Bu, su an elimizde bulunan Kur’anin, dolayisiyla son seriatin

58 Eb(i Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam (6. 213/828), Siratii'n-Nebi, Dimesk, 1981,
I, 419. Ayrica bkz. Levent Oztiirk, islimiyet’in Yayilmasinda Hicretin Onemi: Habe-
sistan Hicretleri Ornegi, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2001, s.
13-14 (17 no’lu dipnot).

59 ibn Kesir, Tefsir, VI, 258; Aldeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi Hazin (é.
741/1341), Tefsiru’l-hazin, Beyrut, 1979, V, 177; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib Maverdi (6. 450/1058), en-Niiket ve’l-‘uytin (Tefsiru’l-Maverdi), Beyrut, 1992,
1V, 257.
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tamamlanmasinin zamana yayildigi anlamina gelir. Kur’an’in da teyid et-
tigi®® bu vakianin, calismamizin esas boliimlerinde detayh bir sekilde ele
alacagimiz birtakim sonuglari vardir.

ilahi Ol¢iitiin Adi: Tasdik

Kisaca ifade etmek gerekirse, son seriatin inmeye baslamasiyla 6nceki
seriat arasinda tasdik iliskisi baslamistir. Bu iliskide siirec, yeni zeminin
onceki zemin lizerine kademe kademe ge¢mesi seklinde ilerlemistir. Bu
iki zemin arasindaki iliskide, zaman zaman daha hayirlisiyla nesih de ger-
ceklesmis, béylece son seriatin farklihig: da belirmeye baslamistir. Onceki
seriat ile sonraki arasindaki zamana yayilan bu iliski, hakkinda hiikiim
inmemis hususlarda 6nceki uygulamalarin dikkate alinmasini zorunlu
kilmistir. Bu zorunluluk sonraki asamada, kendini, daha hayirlisiyla nesih
gerceklesen konularda samimiyet testi olarak da gostermis, ellerindekini
tasdik eden bir neblye inananlar sonraki asamalarda birtakim konular-
da nesihle karsilasmis ve samimiyet sinavi gecirmislerdir. Bunu kiblenin
tahvili asgamasinda Yahudilerin tavirlarinda gérmekteyiz. Ote yandan soz
konusu bu déonemde Kur’an’in “musaddik” vasfini gecersiz hale getirmek
icin birtakim davranislarin sergilendigi de olmustur. Mekke’de inen ve
“tebdil”den bahseden Nahl stiresinin 101. dyeti bu durumla alakali olma-
lidir. Incil’deki son halini dikkate almadan ya da onu gérmezden gelerek,
Kur’an'in bildirdigi seylerin disinda da yenmesi haram olan seyler bu-
lundugunu iddia ederek Kur’an'in musaddik iddiasinin dogru olmadiginm
soyleyenler vardi. Bu kisiler Rastilullah’i, Allah adina iftira atmakla suclu-
yorlar ve yenmesi haram kilinanlarin onun bildirdikleriyle sinirli olmadi-
gin1, yenmesi haram olan daha baska seylerin de oldugunu soyliiyorlardi.

Tasdik iliskisinin Onemi

Seriatta bdylesi bir 6nce-sonra iliskisi, vahiy stirecininin tabii seyri i¢in-
de, hakkinda heniiz hiikiim indirilmemis hususlarda, Rastilullah’in ve Sa-
habenin uygulamalarinin kaynagini anlamamizda biiylik 6neme sahiptir.
Yine boyle bir iliskinin, Ras@ilullah’a nisbet edilen ve Kur’an’la ya da yine
Rasilullah’a nisbet edilen bir baska rivayetle celisen pek cok rivayetin an-
lasilmasinda 6nemi buytiktiir. Rastlullah’in, hakkinda herhangi bir ayet

60 Isra 17/106; Furkan 25/32.
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inmemis konularda onceki seriate uyma yiikiimlilliigliniin kabuli, hig¢
stiphesiz, onun bu hususlarda bilgi kaynaginin ve bu kaynagin giivenilirli-
ginin ne olduguna dair hakli bir soruyu giindeme getirecektir.

Geleneksel anlayista, Kur’an disi vahyin varligi; en azindan bir kismiyla
Stinnetin de vahiy kaynakli oldugu kabul edilir.® Kur’ani vahiyle farkinin
ortaya konabilmesi icin de genellikle Kur’an’a “metliivv”; Siinnete “gayr-i
metliivv vahiy” denilir. Kur’an vahyi disinda, gayr-i metliivv vahiy adiyla
anilan ikinci bir vahiy sekli olduguna dair de bazi ayet ve rivayetlerden
delil getirilir. Kur’an disinda tesri amach olarak herhangi bir vahyin olma-
digini1 kesin olarak kabul etmekle birlikte, 6nceki seriatlara ait sahih bilgi-
ye ulasma asamasinda Rastlullah ile Cibril arasinda bir iliskinin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Nitekim inen ayetlerin hangi s(irenin kaginci ayeti
olduguna dair siralamanin tevkifi yani ilahi oldugu diistintldiigiinde,** bu
konuda Rastilullah ile Cibril arasinda risalet dis1 bir iletisimin oldugunu
kabul etmemiz gerekecektir. Ama geleneksel gayr-i metliivv vahiy anlayisi
ile “Cibril'in teyidi” dedigimiz anlayis asla ayni sey degildir.

Ayrica Kur’an’daki vahiy kavrami gz oniinde bulunduruldugunda, nebi-
ler dahil tiim insanlarin zaman zaman ilham, riiya ya da melekler tarafin-
dan yonlendirildigi de soéylenebilir.® Ayni sekilde Kur’an’a bakildiginda,
Cibril'in gerek nebfileri gerek nebl olmayan diger insanlari teyid ettigi de
gorilir.®* Nitekim Rastlullah da Hassan b. Sabit icin “Allah’im! Onu R{-
hu’l-Kuds ile destekle.” buyurmustur.®® Bir baska rivayette de yine ona hi-
taben “Cibril seninle beraber” demistir.®®

61 Konuyla ilgili olarak bkz. Mehmed Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dis1 Va-
hiy, Otto, Ankara, 2009, s. 9 vd.; Mehmet Yasar Soyalan, Vahiy Savunmasi Kur’an Dis1
Vahyin imkénsmhgl, Agac Kitapevi Yayinlari, [stanbul, 2008, s. 231 vd.; Fatih Orum,
Kur’an ve Siinnet Temelinde Kur’an’t Anlama Usilii, Siileymaniye Vakfi Yaynlari, is-
tanbul, 2013, s. 61 vd.

62 Bu konuda bkz. M. Faik Yilmaz, Ayetler ve Streler Arasindaki Miinasebet, DIB Yayn-
lar1, Ankara, 2009, s. 100 vd.

63 Konuyla ilgili olarak bkz. Fatih Orum, Kur’an ve Stinnet Temelinde Kur’an’t Anlama
Usild, s. 48 vd.

64 Bakara 2/87; Miicadele 58/22.
65 Buhari, Salat, 68.

66 Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri (6. 261/875), Sahth-u Miis-
lim, Beyrut, trs., Fadailii’s-sahabe, 153.
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Cibril, Allah’in rastli olarak nebilere vahyi ulastirmistir.” Kur’an’da nebi-
lerin ve insanlarin Cibril ile desteklendikleri (teyid) de bildirilmektedir.®®
Konumuzla ilgili olarak, Cibril'in Rasfilullah’t da teyid ettigini rahatlikla
soyleyebiliriz. Biz bu teyidi, hakkinda heniiz tasdik ya da daha hayirlisi
ile nesih edilmedigi siirece dnceki seriatlerin dogru bir sekilde uygulan-
masini saglamak i¢in Rastlullah’in desteklenmesi olarak anlamaktayiz.
Kur’an’dan hiikiim ¢ikarma hususunda onun desteklenmesi de bu teyidin
icine girebilir. Dolayisiyla bu teyid, yeni bir vahiyle degil, 6nceki seriat-
lerin ve uygulamalarin aktarimi ve hikmete ulasma yolunun 6gretilmesi
seklinde gerceklesmis olmalidir. Cibril'in Rastilullah’a Kabe’de iki giin art
arda namaz kildirmasi ve ardindan “Ey Muhammed, bu senden 6nceki
nebilerin ibadet vaktidir. ibadet vakti bu iki vaktin arasidir”¢ demesi bu
yontiyle onemlidir.

Kontrolsiiz Tahrif Soylemi

Onemli bir baska konu da Kur’an disindaki ilahi kitaplar i¢in “tahrif edil-
mis” climlesinin zaman ve mahiyet kaydi getirilmeden 6zensiz bir sekil-
de ¢okga kullaniliyor olmasidir. Herhangi bir kayit olmadan kullanilan bu
ifadenin dogru kabul edilmesi halinde, Rastilullah’in muhataplarinin onu
tasdik etme sorumlulugunun olmadigi sonucuna variriz ki bu kabul edile-
bilir degildir. Ayrica bu anlayis Kur’an’in indirilis siirecinde Ehl-i Kitab'in
elindeki kitaplara atifta bulunulan ve hatta onlara miiracaata yonlendi-
ren pek ¢ok dyete aykiridir.”® Bu s6ylemin, 6zensiz bir sekilde gliniimiizde
kullanilmasi da ayni sonucu dogurur ve farkinda olmadan bugiiniin Ehl-i
Kitabin Kur’an’a inanma sorumlulugunun olmadigini séylemis oluruz.

Gergekten de Kur’an disindaki ilahi kitaplarin tiimden tahrif edildigi di-
stincesi, Ehl-i Kitab'1 tasdik vasfiyla baglayan Kur’an’in, bu vasfini bugtin
hi¢bir sekilde devam ettirmedigi anlamina gelir. Ras(lullah déneminde,
ellerindeki kitabi tasdik ettigi i¢in “1sr””! ylikiimliliginden kurtulma im-

67 Tekvir 81/19.
68 Mii'min 40/15; Miicadele 58/22.

69 Isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi (6. 892/279), el-Cami’u’s-sahth Siinenii’t-Tirmizi,
Beyrit, trs., Mevakit, 1.

70 Kur’anin indirilis stirecinde Ehl-i Kitab’in ellerindeki kitaplara atifta bulunulan ayet-
ler i¢in bkz. Al-i imran 3/93; Maide 5/43 vd.; Araf 7/157.

71 “Isr” konusu ¢alismanin ileriki asamasinda ele alinacaktir.
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kanina sahip olanlarin, ondan sonraki asirlarda bu imkanlarini kaybetmis
olmalarini diistinmek, gliniimiizdeki Ehl-i Kitab’in sorumlu olmadig: so-
nucunu dogurur ki bu, Kur’an’in evrenselligi ile 6rtiismez. Kaldi ki, 6nceki
ilahi kitaplarda Rastlullah’in gelecegini miijdeleyen ayetleri dogru sayip
digerlerini timden yok saymak da cok tutarli olmayacaktir.

Tahrif s6ylemi hususunda, -Kur’an’da gecen tahrif ve yakin anlamh ke-
limelerin anlamlarinin belirlenmesine ve yaygin anlamiyla tahrifin ne
zaman basladiginin tespitine dair yapilacak ¢alismalarin 6nemi sakh kal-
mak kaydiyla- Kitab-1 Mukaddes’in aslina uygunlugunu savunanlara mal-
zeme olma gibi endiselere ¢ok takilmadan sogukkanl bir tutum iginde
olmanin Kur’an’t anlama ve bu mesajin kiyamete dek tiim insanlara ulas-
tirilmast adina énemli oldugunu séylemeliyiz. Ciinkli bu konunun, niizl
stireci tamamlandiktan sonra, siibitu hususunda herhangi bir siiphenin
olmadig1 ve giivenilirligi acisindan diger tiim kitaplar icin 6l¢iit olan tek
ilahi kitabin Kur’an olduguna inanan bir Miisliimani rahatsiz edecek hic-
bir yonii yoktur.”?

Yukarida degindigimiz bazi tespit ve sorunlarin, cesitli eserlerde atifta
bulunmanin étesinde, miistakil olarak ele alinmadigim gordiik. Ilahi ki-
taplarin ve rasullerin musaddik vasfinin ne anlam ifade ettigi lizerinde
derinlemesine durulmamis, bu vasfin tebyin ve nesih kavramlariyla irti-
batina da dikkat ¢ekilmemistir. Biz bu ¢alismamizda bu konuyu miistakil
olarak ele almaya ¢alistik. Bu baglamda Kur’an’'da tasdik, tebyin ve nesih
kavramlarinin bize yol gosterecegini gorduk.

Ozetle...

1. Bireyler ve toplumlar igin, 6zellikle dini diisiince ve uygulamalar aci-
sindan, yanlistan doniip dogruya tabi olmanin oniinde tabii engeller
vardir.

2. Bu engelleri ortadan kaldiran ve uyaricilara ragmen yanlista 1srar
edenleri sorumluluk altina sokan ilahi dl¢iitler olmalidir.

3. Bu o6lgiitleri tespit etmek, vahiydeki siireklilik ve biitiinliigiin farki-

72  Konuyla ilgili bir calisma icin bkz. Adem Yerinde, Misyonerlerin Kur’an Algisi, Istan-
bul, 2009, s. 24 vd.
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na varmak, vahiy silirecinde yasananlari ve bu siirece ait rivayetleri
dogru okumak, her seyden onemlisi de Kur’an't dogru anlamak ve
glinlimiizii dogru yorumlamak agisindan biiyiik 6nem arzetmekte-
dir.

4. Geleneksel “Oncesi olmayan din” algisi sebebiyle bu husus gézden
kacirilmistir.

5. Bunun da dini anlama ve uygulama alaninda olumsuz sonuglari olmus-
tur.

6. Bu sorunun ¢6zlimiine dair Kur’an, seriattaki siireklilik ve biittinli-
ge, ayrica tasdik iligskisine vurgu yapmistir.

7. Seriattaki bu siireklilik ve biitlinliik, cesitli vesilelerle klasik kaynak-
larda da zikredilmekle birlikte, son seriata dair her seyin Miladi 610
yiliyla basladigina dair geleneksel algi, bu hakikati golgede birak-
mistir.

8. Bu 6nemli konu gelenekte gerektigi sekilde ele alinmamistir.

9. Ancak fikih usiliinde “ser'u men kablenad” konusu altinda bu me-
seleye kismen temas edilmistir. Bu baglamda, usul eserlerinde, se-
riattaki biitiinliige ve seriatlar arasindaki iliskiyle irtibath olarak
En’am siiresinin 90. ayetinin zikredilmesi, 6zellikle de, kible 6rne-
ginde oldugu gibi, gelenekte Kur’an’in Siinneti neshine dair verilen
orneklerin, 6nceki seriatlara ait hiitkiim ve uygulamalarin Kur’an’la
neshi olarak goren bazi kisilerin varligindan bahsedilmesi ¢ok dik-
kat cekicidir.

10.Netice olarak, Kur’an'in inis siirecini, dnceki seriatlarla son seriatin
tasdik, nesh ve tebyin iliskisini, Kur'an'in pek cok ayetini, Ras{lul-
lah’tan bize rivayet edilen malzemenin mabhiyet, islev, mesruiyet,
tasnif ve gegerliligini anlamamiz ac¢isindan biiyiik 6neme sahip olan
bu konu gerektigi sekilde ele alinmamistir.
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A. Giris
Yoksayici Tarih-Kutsayici Siyer Soylemi

Pek az1 hari¢ tutulursa genel olarak siyer kitaplarinda Kur’an'in inis sii-
reciyle ilgili olarak Mekke ve Medine basta olmak iizere bolgedeki dini
yapilanmanin tam olarak, 6zellikle de Kur’an’in inis siirecine 1s1k tutacak
sekilde ortaya konulup konulmadig1 hususu tartismaya acgiktir.' Ozellikle
heniiz Kur'an'in indirilmeye baslamasinin az 6ncesinden hicrete kadarki
donemde Mekke icin durum daha da belirsizdir. Bunun temelinde, Ras{-
lullah’a ilk vahyin geldigi Miladi 610 yilindan 6ncesini tamamen yok veya
karanlik sayip her seyin yeni bastan Son Nebf ile basladigina dair algi m1
vardir bilinmez? ama bu doneme ait olusan alginin ve bu dogrultudaki
pek ¢ok rivayetin Kur’an’a dogrudan ters distiigiinde siiphe yok gibidir.?
Bu rivayetlerden 6zellikle Rastlullah’in sahsiyla ilgili olanlara gelince, is
iyice endazesinden c¢ikabilmekte, muhtemelen sirf “Allah rizasi!” saikiyle
methiye diizme yarisina girilebilmekte, gerceklerden ziyade hayal giicii
devreye sokulmakta, ciddi miellifler dahi kendilerini bundan alikoyama-
maktadirlar. Arastirmaci tarihciligi ile bilinen Muhammed Hamidullah
bile “Islam Peygamberi” ismiyle Tiirk¢e’ye cevrilen eserinde, “bir pey-
gamberden beklenen sey, onun dogumundan itibaren mucizeler goster-
mesidir” diyerek s6ze baslamakta ve ardindan da kabul edilemez pek ¢ok
rivayeti siralamaktadir.*

1 Aynitespitigin bkz. izzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, I, 9-10.

2 Arastirmaci tarihciligi ile bilinen Muhammed Hamidullah dahi, s6z konusu donemde
tlim diinyanin kara bir sefalet havasina girdigini, insanhigin hayvanlardan daha asag1
bir seviyede oldugunu séylemektedir. (Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi,
trc. Salih Tug, irfan Yayincilik, istanbul, 1993, 1, 16)

3 lIzzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'’in Hayati I, 9-10; ibrahim Sarigam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB, 7. Baski, Ankara, 2012, s. 1.

4 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 40. Gelenegimizde kaleme alinan ve
ortak konusu Rastilullah’in niibiivvetini ispat olan “Delailii'n-niibiivve” tiirii eserler-
de genelde niibiivveti mucizeler ve olaganiistii olaylarla ispat etme gayreti vardir.
Tiirk toplumunun geleneksel siyer anlayisinda hatir1 sayilir bir etkisi olan Siilleyman
Celebi'nin Mevlid'inde, Rastilullah'in hayatina dair Kur’an ve tarihi gerceklerle o6r-
tiisen bir ifade bulmak ciddi bir gayret gerektirir. Benzer durum, belki de ge¢mise
rahmet okutacak seviyede, giinlimiizde de yasanmakta, ¢ocuk zihnini dahi ikna et-
mekten uzak, Kur’ani ve tarihi hi¢bir temeli olmayan hikayeler Rastilullah’in hayatin-
dan kesitler ad1 altinda hiiziinlii yiiz ve ses tonlariyla televizyon ekranlarindan halkin
dimagina zerkedilmektedir. Muhammed (s.a.v.)’in dogumuyla ilgili olaganiistiiltikle-
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Insan fitratindaki yiiceltme ve kutsama temayiilii, immetin “nebi-rasil”
algisinin sekillenmesinde etkili olmus, olagantstiiliikler yiiklenen Nebi,
ornek olunamaz hale getirilmistir.> Kapkaranlik bir Mekke tasviri ve her
seyin yeni bastan 610 yilindan itibaren Rastlullah’la basladigina dair algi,
beraberinde pek ¢ok sorunu getirmistir.

Geleneksel bakis acisina gore, akli basinda adamin nadir bulundugu Mek-
ke’de, Rasfilullah insanlara Allah'in varligini ispatlamaya ¢alismis, kendi-
sine tabi olan az sayidaki kisiye de dini alanda her seyi yeni bastan anlat-
mis ve 0gretmistir. Peki ama yaklasik yirmi li¢ y1l stiren vahiy stireci ile bu
nasil miimkiin olmustu? Mesela abdest ile ilgili hiitkiimlerin ancak Medine
doneminde inmis olmasi, nasil agiklanabilirdi? Ayni sekilde kible olarak
Mescid-i Haram’a yonelme ile ilgili emrin ancak Medine doneminde na-
zil olmasi ne anlama gelmekteydi? Hiikiim bildiren pek ¢ok ayetin ancak
Medine doneminde indigi diisiiniildiiglinde, Ras(lullah’in risalet haya-
tinin yarisindan fazlasini teskil eden Mekke’de hayatin her alanina dair
diizenleme ve uygulamalar neye gore yapilmis olabilirdi? Sorun kendisini
en ciddi anlamda bu asamada hissettiriyordu. Abdest ve kible 6érnegin-
de oldugu gibi pek ¢ok konudaki diizenleyici hitkmiin Medine dénemin-
de ininceye dek Ras(lullah’'in konuyla ilgili herhangi bir bilgi vermedigi,
uygulama yapmadigi kabul edilebilir miydi? Sayet edilemez ise tiim bu
konulardaki diizenlemeler neye gére yapilmist1?

Sorunun Kaynagi Olan Sézde Coéziim: “Kur’an Dis1 Vahiy”

Vahiy stirecinin yaklasik yirmi ii¢ yila yayildigina dair gercgegin, her seyin
610 yilinda Rasfilullah’a risdlet gorevinin verilmesiyle basladigina dair al-
giyla uzlastirilma gayesiyle ortaya konan geleneksel ¢6zlim aslinda soru-
nun temelini olusturmaktadir. Sorun olarak gérdiigiimiiz sézde ¢6zliime
gore; Rastlullah’in insanlara her seyi 6gretirken Kur’an'in vahiy siirecini
beklemesine gerek kalmiyor, ¢linkii ona Kur’an disinda da vahiy geliyor,
mesela kibleyi, abdesti, namazi ve daha pek cok seyi tedrici vahiy siirecini

rin anlatildigi rivayetlerin degerlendirilmesine dair bkz. Mehmet Azimlj, Siyeri Farkli
Okumak, Ankara, 2010, s. 60 vd.

5  Konuyla ilgili genis kapsamli bir calisma icin bkz. Mustafa islamoglu, U¢ Muhammed,
Diisiin Yayincilik, 15. Baski, stanbul, 2009.
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beklemek zorunda kalmadan insanlara égretebiliyordu. Ogretmek zorun-
dayd ¢linki iddiaya gore muhataplari bunlari daha 6nce duymamaislardi,
bilmiyorlardi! Ayni diisiinceye gore, Rastilullah’a Kur’an dis1 vahiyle bildi-
rilen bu hiikiim ve uygulamalar, daha sonra Kur’ani (vahy-i metliivv) ya da
yine Kur’an disi vahiyle (vahy-i gayr-i metlivv) neshedilebiliyordu.

Fikih ustliindeki “miicmel” lafiz ve “beyan” konularinin temelinde bu an-
layisin etkisi ¢ok belirgindir. Miicmel lafiz, miitekellim usilciilere gore
lafizdaki her tiirli kapaliligi ifade eden genel bir kavramin adidir. Hanefi
ustilciilere gore miicmel, birden ¢ok anlama gelen “miisterek” lafz1 da
kapsayacak sekilde, Sari tarafindan aciklanmadigi siirece anlami (delaleti)
bilinemeyen lafiz anlamina gelir.® Us{l eserlerinde buna verilen en bilin-
dik 6rnek “salat = namaz” lafzidir.

Bir Ezber Ciimle: “Siinnet Olmasaydi Namazi Nas1l kilardik?”

Iddiaya gére “salat” lafzi, “kiyam, kiraat, rukd, siictid ve kuiddan miitesek-
kil ibadet” anlami a¢isindan miicmeldir.” Yani “salat” lafzinin bu anlamda
kullanimi Kur’an’in indigi donemde Araplar tarafindan bilinmiyordu. Bu
kurguya gore, namaz kilma emri geldiginde Rasfilullah’in muhataplari,
bu emrin nasil yerine getirilecegini bilemiyorlards; ¢linkii onlar, salat laf-
zindan bugiin bildigimiz anlamda namaz kilmay1 anlamiyorlardi. iddiaya
gore, kendileri icin miicmel olan bu lafz1 Ras{lullah onlara beyan etti, boy-
lece miicmel olan bu lafiz, “miifesser” yani acik, dolayisiyla uygulanabilir
hale geldi.?

Gelenekte Kur’an'in birtakim hiikiimlerinin anlasilmasinin ancak Siinnet-
le miimkiin olduguna dair bazi 6rnekler verilir. Ancak bu konuda verilen
ornekler icerisinde hicbiri namaz 6rneginin sohretiyle yarisamaz. Siin-

6  Serahsi, Usil, I, 168; Buhari, Kesfii'l-esrar, I, 144 vd.; Zekiyiiddin Saban, islam Hukuk
[Iminin Esaslari, TDV (trc. [brahim Kaft Donmez), Ankarai 1996, s. 387. Miicmel laf-
zin miitekellim usilciilerce ele alimisina dair bkz. Davut {ltas, Fikih Usuliinde Miite-
kellimin Yonteminin Delalet Anlayisy, s. 258 vd.

7  “Salat” lafzina bir baska yaklasim tarzi icin bkz. Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah
ibnii’l-Arabf (6. 543/1148), Ahkamii'l-Kur’an, Beyrut, trs., I, 9.

8  “Salat” lafziylailgili bu anlays, dilbilgisi calismalarinda dahi, liigavi vaz’-ser’i vaz’, ha-
kikat-mecaz konularinin érnegi olarak zikredilmektedir. Msl. bkz. Mehmet Ali Sim-
sek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine iliskisi, Doktora Tezi, Konya, 2000, s. 38,
203-204; Ismail Durmus, “Mecaz”, DIA, XXVIII, 218.
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netin Kur’an’1 agiklama (beyan) gorevi oldugu, o olmadan Kur’an’in birta-
kim hiikiimlerinin anlasilip uygulanamayacagina dair her ifadeyi mutlaka
“Stinnet olmasaydi nasil namaz kilardik?” seklindeki ezber ctimle takip
eder. Hatta Kur’an-Siinnet iliskisine dair hi¢bir tartisma ve ¢alisma olma-
sin ki, “Siinnet olmasaydi namazi nasil kilardik?” seklindeki Kur’ani ve ta-
rihi gergeklerden uzak bu ezber ctimle hatirlatilmamis olsun!

Bu ezber ciimlenin arka planinda kapkaranlik Mekke toplumu algisi ya-
tar. Oysa Kur’an Mekke'yi bize, Son Nebi'ye risalet gorevinin verildigi
donem de dahil olmak lizere boélgenin dini, ticari ve kiiltlirel bir merkezi
olarak tanitmaktadir.? insanlar i¢in ilk mabedin burada kuruldugunu bil-
diren Kur’an,'® ibrahim (a.s.)’in, oglu ismail ile temelleri iizerine Kabe’yi
yeniden yiikseltip,'! itikafa ¢ekilen, tavaf eden, kiyam, ruki ve secdesiyle
namaz kilanlar i¢in hazirladigindan,'? insanlar1 hac yapmalari i¢in ¢agir-
digindan® bahseder. Kur’an tiim bunlar1 Ibrahim (a.s.)'in ziirriyeti olan
Mekkeliler'e haber verir. Atalar1 ibrahim’in miisrik olmadigini, sadece
Allah’a kul oldugunu,'* dolayisiyla onlarin da babalari Ibrahim gibi olma-
larini ister.'s Kur’an’da bildirildigi izere, Mekkeliler’in atas ibrahim (a.s.),
kendi gibi ziirriyetinden de namaza devam edenlerin olmasi icin Allah’a
dua eder.'® Bir baska duasinda da, kendisi gibi, ziirriyetinden de Allah’a
teslim olanlarin bulunmasini ister.!” Kur’an’da bu dualardan bahsedilmis
olmasi, Ibrahim (a.s.)'1n ziirriyeti oldugu bildirilen Mekkeliler icinde de
namaz kilanlar olabilecegini akla getirmektedir. Nitekim Kur’an'in bazi
dyetleri ve birtakim tarihi rivayetler bu tiir kisilerden bahsetmektedir. Ge-
lenegimizde “Hanifler” olarak adlandirilan ve rivayetlere bakilirsa icinde

9  En’am 6/92; $tra 42/7.
10 Al-i Imran 3/96.

11 Bakara 2/127. ibrahim siiresinin 37. ayetine gére Ibrahim (a.s.), ziirriyetini “Doku-
nulmaz Beyt = ¢;>;:J\ Zlzz”in yanina yerlestirdigini bildiriyor. Bu, yeri belli olan ama
kendisi olmayan bir Kabe anlamina geliyor. Ciinkii Bakara stresinin 127. dyetine
gore Ibrahim (a.s.), oglu Ismail ile Kabe’yi temelleri {izerinden yeniden yiikseltmistir.

12 Bakara 2/125; Hacc 22/26.
13 Hacc22/27.

14 Al-iimran 3/67.

15 Al-i imran 3/95.

16 Ibrahim 14/40.

17 Bakara 2/128.
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bulunduklari ortamdan hognut olmadiklari anlasilan, miivahhid bir hayat
stirme gayreti icinde olan bazi insanlarin din anlayisi ve yasamina dair
aktarilanlar, Mekke ve cevresinde namaz kilanlarin bulundugunu gos-
termektedir. Sahth-i Miislim’de gecen bir rivayete gore Eb( Zerr el-Gifa-
ri, Rasilullah’la karsilasmadan 6nce de namaz kildigini sdylemektedir.
Tarihi rivayetlere bakilirsa namaz kilanlarin Eb{ Zerr ile sinirli olmadig:
goriilecektir. Mesela Zeyd b. Amr b. Niifeyl'in de Kabe'ye yonelerek namaz
kildigindan bahsedilir.*

Meryem sfresinin basindan itibaren Zekeriyya, Yahya, Isa, ibrahim, Is-
mail, ishak, Yakub, Musa, Harun ve Idris (a.s.)’in isimleri zikredildikten
sonra 59. dyette, onlarin ardindan gelen nesillerin namazi ya terk ederek
ya da icini bosaltarak zayi ettikleri bildirilmektedir (\;L}i s FENER s
sL2)). Sonraki ayette de tevbe edip durumunu diizeltenler bundan istisna
edilmektedir (WJlo Jois (505 oG &5 ig). Tevbe edip durumu diizeltme her
donem icin disiiniileceginden dogruyu uygulama imkani her dénem igin
miimkiin olmalidir. Bu, her ddonemde namazi hakkiyla kilanlarin da var
oldugunu gosterir. Clinkii namazi zayi edenlerden tevbe edip durumunu
diizeltmek isteyenler icin 6rnek teskil eden kisiler her donemde olma-
lidir. Gergekten de Kur’an'in geneline bakildiginda her donemde dogru
yolun temsilcisi olup baskalarina érnek olanlarin var olacagi anlasiimak-
tadir. Mesela A'raf sliresinin 181. dyetinde her donemde dogru yol lizere
olanlar bulunacag bildirilmekte (& u; 3 @.Sb RNt i s 34e3), ayni siire-
nin 159. dyetinde ise ayni ifadelerle (&,ux «3 Eb 55 B Ly e ie3) bu
durum Musa (a.s.) immeti 6rnegi tizerinden teyid edilmektedir. Yine A'raf
sliresinin 169. dyetinde, tipki Meryem s{iresinin 59. ayetindeki ifadelerle,
Israilogullari’'ndan bir neslin gelip Kitab’a varis olduklar (i FENER Glid
<311 4,3), ancak Allah’a verdikleri s6zii tutmadiklari bildirildikten sonra
170. ayette Kitab’a sarilan ve namaz kilanlarin ecirlerinin zayi olmayacagi
bildirilmektedir (sl 1,:61; CEsiL & Ko .413). Bu, Meryem siresinin 60.
dyetiyle ortiismekte, Kitab’a /sarlilp namazi kilanlarin var oldugunu gos-
termektedir.

Mekkeliler'in namaz kildiklarina dair bazi rivayetlere yer veren miifes-
sirler de vardir. Taberi (6. 310/923) bunlardan biridir. O, Kevser stiresinin

18 Muslim, Sahth, Fedailii’s-Sahabe, 132.
19 Muhammed Abid el-Cabiri, Kur'an'a Giris, {stanbul, 2011, s. 57.
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“3=315 35 Jas = O halde Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes.” ayetiyle alakali
olarak, di;c';er rivayetlerin yani sira, namaz ve kurban ibadetini Allah icin
degil baskalar: icin yapan insanlarin bulunmasi sebebiyle Rastilullah’a
“Sen namazi Allah i¢in kil; kurbani Allah i¢in kes.” dendigine dair rivayet
ve yorumlari verir.?° Ayni rivayetleri aktaran miifessir Razi, EbG Miislim
el-isfehant (6. 322/934)'nin “dyette namazin nasil kilinacagina dair agik-
lama olmamasi, namazin nasil kilindiginin bilindigini gostermektedir”
dedigini aktarir.2!

Mekke doneminde inen Mailin siiresinin 4 ve 5. ayetleri de Mekke’'de
namaz kilanlarin bulundugunu gostermektedir. Namazlarinda ciddiyet
icinde olmadiklar: icin kinananlar, Mekke’de Rasfilullah’in etrafindaki
bir avug insan olmasa gerektir. Kildiklar1 namazdan dolay1 bu strede ki-
nananlar, yine Mekki bazi dyetlerde ifade edildigi sekliyle namazlarinda
devamlilik ve ciddiyet gosteren kisiler mukabili olanlardir. Mesela Matin
sliresinde gecen ifadeleri Kur’an'in diger ayetleriyle karsilastirarak soyle
gosterebiliriz:

“Yaziklar olsun o namaz kilanlara! Onlar na- | 52 % o oladl L3
mazlarinda gevsektirler.” (Ma'tin 107/4-5) R ﬁ_,yw

“.. Namaz kilanlar hari¢. Onlar namazlarinda | i S U,VU\ < Lol \11
devamlilik gésterenlerdir.” (Me’aric 70/22-23) O 54315 (.-edw

Yukarida gorildigi tizere Mafn shresinin 4. dyetinde gegen “; 12" ke-
limesinin “namaz kilanlar” anlamina geldigini Me’aric s(iresinin 22. aye-
tinde ayni kelimenin bu anlamda geg¢iyor olmasindan anlayabiliriz. Ma'tin
sliresinin 5. yetinin “;,4)" ile baslayan ayeti gibi Me’aric sfiresinin ayni
kelimeyle baslayan 23. ayeti de 6ncesindeki ayetlerde namaz kilanlarin
vasiflarindan bahsetmektedir. Karsilikli olarak okudugumuz iki ayri stire-
nin ayetlerinde biri yerilen digeri éviilen ama namaz kilan iki ayr1 kesim-
den bahsedilmektedir. Namaz kilan kiside bulunmasi gereken vasfa dair
ise su ayetler dikkat cekicidir:

20 Taberdi, Tefsir, XII, 723.
21 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, 1999, XI, 317.
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“... Namazlarinda ciddiyet gésterenler.” . ) T
(Mi’mintin 23/2) OsA3L ggds (B b Gl

“... Namazlarinda devamlilik gésterenler.” Le b i
(Me’aric 70/34) Ol edla e b il

“... Onlar namazlarinda devamhdirlar” e
(En'am 6/92) 058 g oo Jo iase

Oncesi olmayan bir din algis1, Kur'an’in anlasilmasina olumsuz etki etmis-
tir. Madn siresinin s6zii edilen dyetlerinin anlasilmasinda gosterilen tavir
bunun dikkat gekici bir 6rnegidir. Mekke’de indigi hususunda neredey-
se bir ittifakin s6z konusu oldugu bu silirenin 4 ve 5. dyetlerinde gecen
“salat” lafz1 sebebiyle, slirenin ilk li¢ dyetinin Mekke’de, sonraki ayetleri-
nin ise Medine’de indigi sdylenebilmistir.?? Bu diisiincenin temelinde si-
rede gecen “salat” lafzinin geleneksel Mekke algisiyla 6rtiismiiyor olmasi
yatmaktadir. Benzer durum MeKkKki stirelerin bazi ayetlerinin, ayetlerde
Ehl-i Kitab’a dair ifadelerin gegmesi sebebiyle Medeni diye istisna edil-
mesinde de goriilmektedir.

Ote yandan Kabe ve cevresinin “Mescid-i Haram” olarak isimlendirilmesi
de dnemlidir. Mescid, “secde edilen yer” demektir. Bu tabirin Mekkeliler
tarafindan da kullanildiginda siiphe yoktur. ilgingtir ki, o dénem Arapla-
rin salat lafzinin bugiin bildigimiz sekliyle ibadet anlamina geldigini bil-
mediklerini iddia eden baz1 usilciiler, secde ve rukd kelimelerinin Mek-
kelilerce ne anlama geldiginin bilindigini soylerler.?® Bu diisiinceye gore,
Mekkelilerin belki de tarihte, bir seyin clizlinli (pargasini) bilip kiilltiinti
(biitiiniinii) bilmeyen tek topluluk oldugunu soyleyebiliriz! Kur’an, na-
maz1 bazen namazin rukiinlerini; ruki ve secde kelimelerini zikrederek
emretmektedir. Hac stiresinin 77. yetinde miiminlerden ruki ve secde
etmeleri istenmekte, 78. ayette ise “salat” lafziyla namaz kilmalar1 emre-
dilmektedir.

Kiblenin tahvilinden bahseden ayetler de konuyla ilgili cok 6nemli ipug-
lar1 vermektedir. Yahudilerin, kiblenin Kabe olarak degistirilmesine sert

22 Konuyla ilgili bir ¢alisma i¢in bkz. Mesut Okumus, Semantik ve Analitik A¢idan
Kur’an’da “Salat” Kavrami, Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2, c. 111, say1: 6, s.
21 vd.

23 Serahsi, Usil, I, 128.
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tepki gostermis olmalari,?* ancak namaz kilmalar1 diisiiniildiigiinde bir
anlam tasiyacaktir. Medine’de namaz kilan Kkisilerin bulunmasi, Mek-
ke’nin bundan habersiz olamayacagini gosterir.

Ayrica Kur’an s6z konusu donemde Mekkelilerin Kabe ve ¢evresine saygi
duyan, oranin hizmetkarligini yapan, hac ve umre icin Mekke’ye gelenlere
hizmet gotiiren,” kurban kesen?® kisiler oldugunu bildirmektedir. S6z ko-
nusu donemde Mekke'nin hac ve umre mekani oldugu ve bu ibadeti gerek
Mekkelilerin gerek disaridan gelenlerin yaptig1 hususunda ne Kur’an ne
hadisler ne de tarihi rivayetler acisindan herhangi bir stiphe yoktur. Hac
ve umre yapilan ve o donemde dahi “Mescid-i Haram” olarak adlandirilan
bir mekanda namaz kilanlarin olmadigini, dahasi namazin ne oldugunun
bilinmedigini iddia etmek, Kur’an, hadis ve tarihi rivayetlere ragmen bir
kurgunun ezbere tekrarlanmasindan bagka bir sey degildir.

Muhammed (s.a.v.)’e risalet gorevinin verildigi donemde Ehl-i Kitab i¢in-
de de namaz kilanlar oldugunu soéyleyebiliriz. Ciinkii Kur’an, o donemde
bolgedeki varhigini bildigimiz Ehl-i Kitab’a da, kitaplarinda kendilerine
namazin emredildigini hatirlatmaktadir.?” Hatta Rastlullah’in davetine
hemen olumlu cevap veren bazi Ehl-i Kitap kisilerin Kur’an tarafindan
“Misliman” olarak nitelenmesi,?® namaz ve zekat gibi ibadetleri yerine
getiren insanlarin o donemde varligini gosterir. Bu da Mekkeliler’in bu
konuda hic¢bir sey bilmedikleri iddiasinin saglam olmadig1 anlamina ge-
lir.

“Salat” kelimesinin Aramice ya da Ibranice’den Arapgaya gecen bir keli-
me oldugu tartisilmistir. Gerek telaffuz (salat, sallisa, seliita) gerek anlam
(dua, ibadet) bakimindan tasidiklari ortaklik bu tartismalarin sebebini
olusturmaktadir.*® Hac siiresinin 40. dyetinde gecen “salavat” kelimesinin,
Yahudilerin ibadet yeri anlaminda kullanilmis olmasi, kelimenin telaffuz

24 Bakara2/142.

25 Tevbe 9/109.

26 En'am 6/136 vd.

27 Bakara2/43,83,110; Maide 5/12.
28 Kasas 28/51-53.

29 Konuyla ilgili bkz. Mesut Okumus, Semantik ve Analitik A¢idan Kur’an’da “Salat” Kav-
ramyi, s. 1-30.
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ve anlam bakimindan yukarida s6zi edilen dillerin; Sami dil ailesinin or-
tak kelimelerinden biri oldugunun gostergesi olabilir. Yunus stiresinin 87.
ayetinde Musa ve Harun’a, kavimleri i¢in sehirde, icinde kibleleri olan ev-
ler edinmeleri ve namaz kilmalari emredilmektedir. Bunlar Yahudilerdeki
“salavat” ifadesinin “mescitler” anlaminda kullanilmasinin kékenine dair
bir ipucu olabilir. Benzer durum, ¢ok daha éncesinde, ibrahim (a.s.)'1n iba-
det yerlerinin “musalld” yani “namazgah” edinilmesini emreden Bakara
sfiresinin 125. yetinde de gériilmektedir. Demek ki buralar ibrahim (a.s.)
zamaninda da “musalld” olarak kullanilmaktaydi ve bu ifade, [brahim’in
zlrriyeti Mekkeli musrikler i¢cin duyulmamis bir kelime olamazdi. Yani
kelimenin, rukiisu ve secdesiyle, bildigimiz ibadet anlami yaygin bir kul-
lanima sahipti. Bu dahi “salat” kelimesinin Arapc¢ay1 da asan bir kullanima
sahip oldugu anlamina gelir ki bu da Araplar’in, “salat” lafzinin anlamina
dair bir cehalet tasidiklar1 iddiasini gegersiz kilar.

Kur’an, temelleri iizerine Kabe'yi yiikselttikten sonra ibrahim ve Ismail
(a.s)’1n Mekke’de yaptiklar: bir duadan bahseder. O ikisi, Allah’tan, kendi
zlrriyetleri icinden bir rasul gondermesini isterler.? Kur’an'in bildirdigi-
ne gore bu dua kabul edilir ve Muhammed (s.a.v.) Mekkelilere nebi olarak
gonderilir.3' Rastlullah’in, “ben Ibrahim’in duas, isa’nin miijdesiyim” de-
digi rivayet edilir.3?

Kur’an’da bildirildigi iizere, benzer bir duada Ibrahim (a.s.) Allah’tan, ken-
di gibi ziirriyetinden de namazi devam edenlerin olmasini ister.*® Bir bas-
ka duasinda ise Rabbinden, kendisi gibi ziirriyetinden de Allah’a teslim

30 Bakara2/129.
31 Bakara2/151.

32 Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Neysabiri (6. 405/1014) el-Miis-
tedrek ‘ale’s-Sahthayn, Beyrut, 1990, 11, 453. Ebi Hitim Muhammed b. Hibban b. Ah-
med et-Temimi ibn Hibban (6. 354/965), Sahthu ibn Hibban, Beyrut, 1993, XIV, 312.
Yukaridaki ifadenin yani sira bazi rivayetlerde “ben Allah katinda nebilerin sonuncu-
su olarak yazildim. Oysa Adem heniiz kendi bal¢iginda bulunuyordu” seklinde ifade-
ler de yer almaktadir. Muhammed (s.a.v.)’in; ibrahim (a.s.)’1n duas, Isa (a.s.)’1n miijdesi
olduguna dair ifadeler Kur’an’la 6rtiismekle birlikte bu son ifadenin 6rtiismedigini
distindiigiimiiz i¢in bu ifadenin sonradan eklenmis olma ihtimalinin ytiksek oldugue
nu sdylemeliyiz. Benzer rivayetler ve degerlendirme icin bkz. Harun Unal, Uydurma
Hadisler, istanbul, 2007, 111, 49 vd.

33 ibrahim 14/40.
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olanlarin bulunmasini ister.3* Kur’an’da bu dualardan bahsedilmis olmas,
bunlarin da kabul edildigini, dolayisiyla ibrahim (a.s.)'1n ziirriyeti oldugu
bildirilen Mekkeliler icinde namaz kilanlarin bulunacagini goéstermek-
tedir. Nitekim gerek ayetler, gerek konuyla ilgili rivayetler, Muhammed
(s.a.v.)’e nliblivvet verildiginde Mekke’de namaz kilanlarin, en azindan na-
mazin ne oldugunu bilenlerin bulundugunu géstermektedir.

Bu durumda, Kitap-Siinnet iliskisi baglaminda neredeyse tekerleme ha-
line gelen “Siinnet olmasaydi, namaz nasil kilinirdi? climlesinin hi¢cbir
ilmi tarafi bulunmamaktadir. Mekkeliler, Kur’an’'in “salat” lafziyla ifade
ettigi namazin ne oldugunu biliyorlardi. Kur’an zaten bilinen namazin
kilinmasini emretti, onun tiim detaylarina da kendine 6zgii usuliiyle de-
gindi. Cibril'in Mekke’de Rastlullah’a iki giin art arda imamlik yapmasi
yeni bir bilgi aktarimi degil olani/olmasi1 gerekeni gostermesidir. Kald1
ki bu mesghur rivayetin sonunda Cibril'in “bu, senden 6nceki nebilerin
namaz vakitleridir”*®> seklindeki sozii de bunu gostermektedir.*® Yine,
abdest aldiktan sonra sahabeye donerek Rastlullah’in “bu, benim ve
benden dnceki rasullerin/nebilerin abdestidir”?” demesi de ayni duru-

ma isaret etmektedir.
Faizin Ne Anlama Geldigini Bilmeyen Mekkeli Tacirler!

Ustl eserlerinde miicmel lafiz i¢in verilen bir baska bildik drnek de “riba
= faiz” kelimesidir. Kimilerinin iddiasina gére ribanin haram kilindigini
bildiren ayet®*® indiginde, ilk muhataplar bunun ne anlama geldigini bil-
miyorlardi. Yani riba lafz1 onlara gére miicmel idi. Rastlullah, alt1 cesit
malin birbiri ile degisimiyle ilgili meshur rivayetiyle** bu lafzi beyan etti.
Ancak yine iddiaya gore bu beyan da tam degildi. Rastilullah’in beyan,

34 Bakara 2/128.
35 Tirmizi, Mevakit, 1.

36 Fatih Orum, “Ayet ve Rivayetlerin Reddettigi Bir iddia: “Salat”tan Bihaber Ahfad-1
Peygamber”, Kitap ve Hikmet, y1l:2 say1: 4, 2014, s. 16 vd.

37 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace (6. 273/887), Siinen-ii ibn
Mace, Kahire, trs., Taharet, 47; Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), Miisnedii'l-imam Ahmed b. Hanbel, Daru’l-fikr, y.y,, trs., 11, 98.

38 Bakara 2/275.
39 Buhari, Biiy(, 77; ibn Mace, Siinen, Ticaret, 48; Ebti David, Biiyd, 12.
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baslangicta miicmel olan riba lafzin1 kismen beyan etti ve bu lafiz “miis-
kil”, yani anlasilamaz kadar kapaliyken biraz daha anlasilir hale geldi. Tam
aciklama ise sozli edilen hadiste zikredilen alt1 tiir malin bir illetinin ol-
dugu hususunda icma eden ve bu illetin ne oldugunu tespit edip ribanin
tam olarak nelerde cari oldugunu ortaya koyan miictehidler tarafindan
yapildi.*® Hatta iddiaya gére Omer b. Hattab, Rastlullah’'in riba ile ilgili
tam bir beyan yapmadan vefat ettigini, dolayisiyla riba konusunda ihtiyati
elden birakmayip stipheli durumlardan kaginilmasi gerektigini séylemis-
tir*! Oysa Nisa siiresinin 161. yetinde, Israilogullari’'na da ribAnin haram
kilindig1 bildirilmektedir.*?

Calismamizda ayrintili bir sekilde ele alacagimiz iizere, Son Nebf'ye risa-
let gorevinin verildigi donem ve bunun hemen 6ncesinde Mekke basta
olmak iizere bolgedeki dini yapinin ortaya konmasinin bu sorunun ¢ozii-
miine katkida bulunacaginda stiphe yoktur. Ancak calismamizda miistakil
bir baslik agmayacagimiz i¢in s6zii edilen donemde bdlgenin siyasi yapisi-
na da burada kisaca deginmenin gerekli oldugunu diistiniiyoruz. Gergek-
ten de Kur’an’in inis siireciyle ilgili olarak, Mekke ve Medine basta olmak
lizere, bolgedeki dini yapilanmanin tam olarak ortaya konulmasi nasil
onemliyse; bolgedeki siyasi yapinin da dogru bir sekilde ortaya konmasi
o kadar 6nemlidir. Bu 6nem sebebiyle Rastlullah’'in Mekke ve Medine’de-
ki teblig faaliyetinin seyrinin ve bu faaliyete karsi gosterilen olumlu ya da
olumsuz tepkilerin anlasilmasinda bolgenin siyasi yapisinin, 6zellikle de
Kureys kabilesi icindeki rekabete dayali cekismelerin etkisi goz ardi edil-
memelidir. Clinkli Rastlullah’in vefatinin hemen sonrasinda baslayacak
ve uzun yillar siirecek olan bir dizi siyasi olayin temel sebeplerinden biri
olan Kureys icindeki bu ¢ekismeler, Kur’an'in birtakim ayetlerinin dogru
anlasilmasi, dolayisiyla gergeklere dayali bir siyer algisinin olusmasi icin
biiylik 6nem arzetmektedir.

40 Sadru’s-seri’a Ubeydullah b. Mes'id el-Mahbiibi el-Buhari (6.747/1346), et-Tev-
dih limetni't-Tenkih fi usili’l-fikh, Beyrut, 1996, 1, 237; ibn Emiri’l-Hacc, et-Takrir
ve't-Tahbir, I, 446; Buhari, Kesfi'l-esrar, I, 626; Sirazi, el-Lum’a fi ustli’l-fikh, s. 26;
Zekiyiiddin Saban, islam Hukuk {lminin Esaslari, s. 388-389.

41 [bn MAce, Ticarat, 58.

42 Ribanin ne oldugu ve so6zii edilen hadisin yorumu hakkinda detayli bir ¢alisma i¢in
bkz. Abdulaziz Bayindir, Ticaret ve Faiz, SVY, istanbul, 2007.
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Mekke’nin Siyasi Yapisi

Muhammed (s.a.v.)’e niibiivvet verildigi donemde Mekke’de niifus ve nii-
fuz bakimindan hakim kisiler genelde “Mekkeli Miusrikler” dedigimiz,
Kureys kabilesine mensup Araplar’'di. Kureys kabilesinin soyu Ibrahim
(a.s.)'1n oglu Ismail (a.s.)’a dayanir. ibrahim (a.s.)’1n oglu Ishak (a.s.)'1n ziir-
riyetinden pek ¢ok nebi génderilmis olmasina ragmen ismail (a.s.)’in ziir-
riyetinden sadece son nebi Muhammed (s.a.v.) gelmistir.*3

Mekke’nin ilk sakinleri oldugu séylenen Yemen asilli Amalikalilar’dan
sonra buraya Arabistan Yarimadasi’nin giineyinden gelen Cilirhiimlii-
ler yerlesmistir. Babasi ibrahim (as.) ile KAbe'yi temelleri iizerine yeni-

den yiikselten ismail (a.s.), burada
Cirhiimliler’in reislerinden Mu-
dad'in kizi Seyyide ile evlenmis,
bu donemde Kabe'yle ilgilenip
hac islerini idare etmistir. Ismai-
logullar1 Ciirhtimliiller déneminde
Mekke’de yasadilar, ¢ogaldilar ve
bolgeye dagildilar. Miladi 207’de
yine Yemen asilli bir kabile olan
Huzaalilar Mekke’ye gelip Ciir-
hiimliiler'in  hakimiyetine son
verdiler. Ismailogullar1 bolgede
Huzaalilar’la birlikte iki asr1 askin
bir slire yasamaya devam ettiler.
Daha sonra da Mekke’'nin hakimi-
yeti, Kureys kabilesine adin1 veren
Fihr b. Malik'in altinci nesilden
torunu; Muhammed (s.a.v.)'in de
besinci gobekten dedesi olan ve
daginik haldeki Kureys kabilesini
toparlamasi sebebiyle “Miicemmi
= birlestirici” lakabini alan Kusay

ibrahim

=)

{smail

‘ [shak

Miirre

——————

Teym

Yakaza

‘ Kilab

M Kusay

43 Bu gerekgeyle yani Rasdlullah’in ismailogullari’'ndan olmasi sebebiyle onun niibii-
vvetini kabul etmeyenlere dair bkz. Cabiri, Kur'an’a Giris, s. 36 vd.; Vedat Yilmaz,
Kitab-1 Mukaddes’te Beklenen Peygamber, Kitap ve Hikmet, Yil: 1, Say1: 3, istanbul,

2013, s. 48 vd.
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b. Kilab'in gayretleriyle ismailogullar’'na yani Kureys'e gecti. Boylelikle
Ismail (a.s.)’dan beri Mekke’de tebaa durumunda yagayan Ismailogullar
ilk kez Mekke’de yonetime sahip olmuslardi. Kusay, daginik halde yasa-
yan Kureys'i bir araya getirdi ve Harem bolgesini iskdna acarak bolgenin
icini ve disini kabilenin kollari1 arasinda taksim etti. Karar organi olan Da-
ru'n-Nedve'yi kurdu ve dini ve siyasi birtakim gorevleri Kureys’'in boylar1
arasinda taksim etti. Bu arada takvimler, Son Nebi’'nin gelmesine yaklasik
bir asir kaldigini gdstermekteydi.

Kusay’in oglu olan Abdiimenaf’in ogullar1 Abdiisems, Muttalib, Nevfel ve
ozellikle de Hasim, ¢evre bolgelerle ticari anlasmalar yaparak Kureys’in
Mekke'yi asan bir ticari gii¢ olmasini sagladilar.** Oyle ki Mekke, Yarima-
da’nin kuzeyi ve giineyi arasinda ticareti yonlendiren bir merkez haline
gelmis, zenginlesmis ve itibar kazanmisti. Kur’an’da Kureys siiresiyle bu
duruma isaret edilmis, icinde bulunduklar1 sayginlk, refah ve emniyet
hatirlatilarak Kureysliler'den Beyt'in (Kibe) Rabbi'ne kulluk etmeleri is-
tenmistir.

Son NebT'nin gelmesine bir asir
kala Kusay’'in torunlari arasinda Kusay
ortaya ¢iktig1 sdylenen bazi ihti- — —

I I 1
laflar, Kureys'in kendi icinde, so- Abdumensf

Abduddar Abduluzza

nuglar1 uzun yillar devam edecek
birtakim ayrismalara yol agacakti.
Rasilullah’in davetine Kureys’in
gosterdigi farkli tepkilerin anlam-

Muttalib

landirilmasinda etkisinin olabi- = Hasim
lecegine dikkat cekilen bu ayris-
malarin ilki, Kusay’'in, Mekke ve
Kabe’yle ilgili birtakim gorev ve

Nevfel

yetkileri, 6liirken oglu Abduddar’a

Abdisems

vermesi sebebiyle daha sonralari

Kusay’in torunlar1 arasinda ra-
hatsizlik ciktig1 s6ylenir. Kusay’'in

44  Mekke’deki dinf yapilanmada sirk unsurunun Abdiimenaf ve Abdiisems gibi isimle-
re etkisi agisindan bakiniz. [zzet Derveze, Kur'an’a Goére Hz. Muhammed’in Hayaty, I,
482; Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda -Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine
Yazilar, Samsun, 1998, s. 60.
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vefatindan sonra bu goérev ve yetkileri kendilerinin hak ettigini sdyleyen
Abdiimenaf’in ogullari ile buna karsi ¢ikan Abduddarogullar: karsi karsi-
ya gelmis, Mekke’deki diger kabilelerden her biri bu iki gruptan birinin
yaninda yer alip birlikte hareket edeceklerine dair yemin edince Kureys
kendi icinde “Hilfi’l-mutayyebun” ve “Hilfii'l-ahlaf” adlariyla tam an-
lamiyla ayrismisti. Bu ayrismada Esed, Ziihre, Teym ve el-Haris (b. Fihr)
ogullar1 Abdiimenafogullari’nin; Mahzum, Sehm, Cumah ve Adiy ogullari
da Abdiiddarogullar’'nin yaninda yer alirken, Amir (b. Liiey) ogullar ile
Muharib (b. Fihr) ogullari ise tarafsiz kaldilar. Bu ihtilaf herhangi bir catis-
ma olmadan ve Hicabe, Liva ve Daru'n-Nedve yonetiminin eskiden oldugu
gibi Abdiiddarogullarr’'nin elinde kalmasi, Rifade ve Sikaye'nin yonetimi-
nin de Abdiimenafogullari’na verilmesiyle sonuglanmisti.

Yemen'li bir tliccarin Mekke’de haksizliga ugradigini iddia ederek halki yar-
dima ¢agirmasi iizerine gelisen olaylar, Kureys icindeki bu ayrismayi daha
da derinlestiren ikinci biiylik ihtilafi olusturacak ve “Hilfiil-fuddl” denen
bir 6rgiitiin dogmasiyla neticelenecekti. Ancak bu olusum icinde, Umeyye
ve Nevfelogullar1 Abdii-

mendf ogullarinin ya-
Abdumenaf
ninda yer almayacakt.

Buraya kadar anlatilan Muttalib Hasim Nevfel Abdiisems Ishak
. ) y | I
ihtilaf Kusay’in ogul- Abdi'L P
larindan Abduddar ile Muttalib Yy
Abdimenaf ve bunlar- - f —
. . L Ebd Harb Ebu'l-As
dan her biri tarafinda Leheb
kiimelesen Kureys kol- Eba
= Zlbeyr Siifva Affan
lar1 arasinda olmustur. ufyan
Ancak  Rastlullah’in
. . . = Hamza Hakem
davetine gosterilen
tepkilerin anla$11.ma51- Abdullah = Muhammed
na yardimci olabilecek R
daha oOnemli cekisme L Ebi Talib
ve ayrismanin Abdi-
menafogullar’nin ken- L Abbas
di icinde; Hasimogul-
lar1 ile Umeyyeogullari L Haris
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arasinda oldugu soylenir. Rastilullah’a risalet gérevi verilmesinin are-
fesinde, 6nce Hasim b. Abdimenaf ile Umeyye b. Abdisems, daha sonra
da Abdulmuttalib b. Hasim ile Harb b. Umeyye arasinda itibar ve seref
yarisi sebebiyle cekismeler; bunun sonucunda da bdliinmeler yasan-
di. Onceleri Abdiiddarogullari’na kars1 diger boylardan da destek ala-
rak birlik olusturan Abdiimenafogullari bu defa kendi iginde Hasim1 ve
Ben-i Umeyye olarak ayrilmis hatta Abdiimenafogullari’ndan olan Ben-i
Umeyye bu boyun karsisinda yer almis, diger gruba ge¢mis oluyordu.
Rastlullah’in davetine 6zellikle Abdiimenafogullar1 agisindan Kureys’'in
gosterdigi tepkiyi a. olumlu/ilimli ve b. olumsuz/sert olarak ikiye ayira-
biliriz. ik grubu baz istisnalarla birlikte Umeyyeogullar; ikinci grubu
da bazi istisnalarla birlikte Hasimogullar: teskil ediyordu. Bu iki gru-
bun arasinda bir rekabet oldugu ortadaydi. Bedir savasinda pek ¢ok
Umeyyeli'nin Hasim1 tarafindan oldiiriilmesiyle daha da derinlesen bu
gruplasma, Rasiilullah’in vefatindan sonra da uzun yillar devam etmis-
tir. Rastilullah heniiz hayatta degilken, Kureys kabilesi icinde baslayan
ve giderek derinlesen ayrisma Rasiilullah’'in Mekke’deki davetine goste-
rilen tepkiye yansimis, davete icabet eden yahut Rasiilullah’t kollayan-
lar cogunlukla Hasimogullar1 arasindan ¢ikmis, muhalefet kanadini ise
cogunlukla Umeyyeogullar olusturmustur.*® Bu ayrisma kendini, Medi-
ne’ye hicret edenler, hatta Bedir savasinda karsilasanlar a¢isindan da
gostermistir. Rastilullah’in vefatindan bir siire sonra ortaya ¢ikacak ve
Islam Tarihi'ne damgasini vuracak olan Emevi ve Abbasi iktidarlari ara-
sindaki kiyasiya rekabetin temelinde de yine Kureys arasindaki yukari-
da sozii edilen ayrisma vardir.*®

45 Bunun istisnalar1 oldugunu da soylemeliyiz. Mesela erken donem Miisliimanlardan
Osman b. Affan (6. 35/656) Umeyyeogullar’'na mensupken Rasflullah’a diismanlik-
ta basi ¢ekenlerden biri olan Ebii Leheb ise Hasimogullari’'ndan idi. Detayl bilgi i¢in
bkz. ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi iliskileri, islam Oncesinden Abbasilere Kadar,
TDV, Ankara, 1997, s. 125 vd.

46 Konuyla ilgili detayli calismalar icin bkz. Ibrahim Sarigam, Emevi-Hasimi iliskileri, s.
33 vd.; Adem Apak, Anahatlariyla islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar, Istanbul,
2012, s. 71 vd.; a.g.m., “Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetin Olu-
sumu’, Uludag Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 10, Say1: 1. 2001, s. 177 vd.;
ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajl, s. 27 vd.; Casim Avci, “Kureys
(Beni Kureys)”, DIA, XXVI, 442 vd.; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 31
vd.; a.g.m., “Hilfi’'l-Fuddl”, DIiA, XVIII, 31-32; Hiiseyin Algiil, “Hilfi’'l-Mutayyebin”, DIA,
XVIII, 32-33. Cabiri, Arap-islam Siyasal Akl trc. Vecdi Akyiiz, Istanbul, 2001, s. 128
vd, 193 vd.; Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay1 Anlamak, Ankara, 2012, s. 52 vd.
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Rastlullah’in tebligine karsi Mekke’deki muhalefetin bir baska yoniinii
de Mahzimogullar1 (Beni Mahziim) olusturmaktaydi. Kureys'in on ko-
lundan birini olusturan Mahzimogullari, Muhammed (s.a.v.)’e niibiivvet
verildiginde Mekke’de siyasi ve ekonomik yonden 6ne ¢ikan kabileydi.
Abdulmattalib’in éliimiinden sonra Kureys'in basina Umeyyeogullari’n-
dan Harb b. Umeyye, onun éliimiinden sonra da Mahzumogullar’’'ndan
Velid b. Mugire ge¢cmisti. Rastilullah’a sert muhalefette bulunan Ebi Ce-
hil de bu kabileye mensuptu.*” Sayet dogruysa, tarih kitaplarinda Velid
b. Mugire ve Ebll Cehil’e nispet edilen su ifadeler, Mahzimogullari’'nin
Rastlullah’in davetine karsi tavirlarinin temelini géstermesi acisindan
onemlidir:

“Abdiimenafogullari ile seref hususunda anlasmazliga distik. Onlar,
halka yemek yedirdiler, biz de yedirdik. Onlar, kavga eden taraflar ara-
sinda arabuluculuk etti biz de ettik, 6demeye gii¢ yetiremeyenlerin di-
yetlerini yiiklendiler biz de ytiklendik. Onlar, halka bagista bulundular,
biz de bulunduk. Ta ki kulak kulaga giden iki yaris ati durumuna geldik.
Onlar, simdi kendisine gokten haber gelen bir peygambere sahip ol-
duklarimi iddia ediyorlar. Simdi biz onun dengini nereden bulup, onlara
yetiselim! Hayir! Allah’a yemin olsun ki biz hi¢bir zaman ona inanma-

y1z ve onu tasdik etmeyiz.”*®

Gerek Umeyye gerek Mahzlimogullar’'nin Mekke'nin fethine kadar Miis-
liman olmamakta direnmeleri ve Miisliiman olduktan sonra da genelde
idari gorevlere talip olmalar dikkat cekici bir husustur.*’ i¢lerinde Eb
Siifyan'in da bulundugu, Mekke’'nin fethinden sonra Miisliiman olanlar-
dan olusan bir grubun Omer b. Hattab1 ziyarete geldiklerinde, daha once
kole statlisiinde olan ancak erken donemde Miisliiman olanlardan bazila-
rinin iceri alinmasina ragmen kendilerinin kapida bekletilmeleri tizerine
Eb{ Siifyan’in;

47 M. Ali Kapar, “Mahz(im (Beni Mahz(im)”, DiA, XXVII, 402-403.
48 Ibn Hisam, Siratii'n-Nebi, [, 316; M. Ali Kapar, “Ebi Cehil”, DIA, X, 117.

49 [brahim Sarigcam, Emevi-Hasimi Iliskileri, s. 197 vd.; M. Ali Kapar, “Mahz(im (Beni
Mahzim)”, DIA, XXVII, 403; ismail Yigit, “Emeviler”, DIA, XI, 88.
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“Boyle bir giin basima hi¢ gelmedi, biz burada oturmus duruyorken, su
kolelere izin veriyorlar da bize déniip bakan yok.”

dedigi, yine iclerinden biri olan Siiheyl ibn Amr’in ise bunun iizerine;

“Ey cemaat! Icinizden gecenleri yiiziiniizden okuyorum. Ofkelendiyse-
niz 6nce kendinize 6fkelenin. Vaktiyle herkes gibi siz de Islam’a davet
edildiniz. Onlar kostular, siz agirdan aldiniz. Vallahi, sizden 6nce eris-
tikleri fazilet, su didistiginiz kap1 6nii kaybinizdan ¢ok daha biiytik ka-
yipdir...”

dedigi rivayet edilir.>

Kureys’in kendi icinde yasanan bu i¢ rekabet, daha sonralar1 Arap ve Arap
olmayanlar (Arap-Mevali) arasinda yasanan bir irk rekabetine dontiisecek
ve bu miicadele hilafetin Kureys’e ait oldugu sdylemini temellendirme
ugruna birtakim rivayetlerin uydurulmasina dahi sebep olacaktir.>* Mek-
ke’nin fethinden sonra indigi rivayet edilen Hucurét siiresinin bazi ayet-
lerinin konuyla ilgili olmas1 muhtemeldir.>? Kur’an’da din kardesligine
vurgu yapan pek ¢ok dyet,* insanin yapisinda bulunan ve tabii olarak nii-
biivvet donemi Mekke ve Medine’sinde de gozlemlenen, bazen kan bazen
menfaat bagiyla olusmus tarafgirlik ruhuna yonelik mesajlar tasir. Benzer
mesaj, yakin akraba dahi olsa adaletten ayrilmama,** Stinnetullaha ayki-
r1 merhamet beklentisine girmeme® ve onlari dost edinmeme®® yoniinde
emir ve tavsiye iceren dyetler i¢in de gecerlidir. Kur’an, 6ncesinde diisman
iken din sayesinde birbirlerine yakinlasan, kardes olan insanlarin aldi-
g1 son halin, insanlarin tahminlerinin cok 6tesinde oldugunu soyle ifade
eder:

50 Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysiligi, Ankara, 2005, s. 49.
51 Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysiligi, s. 53 vd.

52 Mesela bkz. Huclirat 49/ 14, 17.

53 Hucurat49/10;

54 Nisa4/135; En'am 6/152.

55 Tevbe 10/113.

56 Tevbe 10/23; Miicadele 58/22.



66 | Tasdik Tebyin ve Nesih

“Hile yapmak isterlerse Allah yeter. Seni yar- | | T Iy,
Al Eles 0L A eedss O sy ) O3
dimiyla ve miiminlerle destekleyen O’dur. | OF =m0 /’ f P
Miiminlerin Kalplerini birbirine 0 1sidirir. | <25 503805 ¢ 20 3361 01 54

Diinya kadar mal harcasan Kalplerini birbi- | ¥  u Gidf e S o

@ 5505 res oy G U Gias
rine kaynastirir. O giicliidiir, dogru karar ve- = L
rir” (Enfal 8/62-63)° 5 2t B e A

rine 1sindiramazsin. Ama Allah onlar1 birbi-

Ozetle, Mekke halkinin kendine has bir siyasi yapisi vardi ve bu yapinin
en dnemli unsurlarindan birisi asabiyet temelli kabile anlayisiydi. Onlarin
siyasi varlik gosterip hayatta kalabilmelerine ve kendileri disindakilere
karsi durabilmelerine imkan veren bu unsur, Rastlullah’in daveti karsi-
sinda gosterdikleri tavirda oldugu gibi bazen de toplumsal taassubu bes-
leyebilmekteydi.>®

57 Konuya Kur’an merkezli bir bakis icin bkz. izzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muham-
med’in Hayat, I, 163 vd.

58 Konuyla ilgili bkz. Fatih Orum, “Mekke’nin Siyasi Yapisinin Rastlullah’in Teblig Faali-
yetine Etkisi”, Kitap ve Hikmet, y1l:1 say1: 3, 2013, s. 34 vd.
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Mekke’nin Dini Yapisi

Siyasi yontline kisaca degindigimiz Mekke halkinin dini yoniine bakti-
gimizda bunlarin, Allah’a inandiklar1 ancak sirk kostuklarini, bundan
dolay1 kendilerine miisrik denildigini, 6te yandan bu insanlarin bazi
ibadetleri de yerine getirdiklerini gormekteyiz. Bu insanlar Kabe’ye
saygl duyar, namaz kilar, hacceder, kurban keserlerdi. Sayet rivayetler
dogruysa, Rastlullah’a ilk vahyin gelisini nakledenler, onun Hira Maga-
rasi’'nda ibadet maksath inzivaya ¢ekilisini anlatirken, “tipki Kureys’in
yaptig1 gibi” kaydini koymalar1 dikkat ¢ekicidir.®® Kendilerini Ibrahim
(a.s.)'1in torunlari olarak bilirler, bununla 6viiniirlerdi. Kur’an da bunlari
Ibrahim (a.s.)1n ziirriyeti olarak goriiyor, onlar1 atalar1 ibrahim’in yolu-
na tabi olmaya davet ediyordu.®®

Mekke Dindarhgim ifade Eden Kavram: Hums

Mekkeli miisrikler Allah’a inaniyor, ancak inanglarina sirk karistiriyor-
lardi. Kimi arastirmacilarin “Cahiliye donemi Mekke dini”, “se¢kinci sdy-
lem”?! “dini icerikli ekonomik bir kavram”®* gibi nitelemelerle ifade et-
tikleri “hums” ve “ahmesilik” kelimeleri Kur’an’in inis stirecindeki Mekke
toplumunun dini anlayisini, dolayisiyla Kuran'in o déneme ait ayetlerini
anlama hususunda bizlere yardimci olabilir. S6zi edilen dini anlayis ve
uygulamaya dair tarihi rivayetlerle ortiistiigii diisiiniilebilecek baz1 ayet
ve rivayetlerin varligi konunun goz ardi edilmemesi gerektigini goster-
mektedir. Bu sebeple biz bu baslik altinda hums ve ahmesilik kavram-
larina kisaca deginerek Mekkeli miisriklerin dini diisiince ve yapilarini

anlamaya calisacagiz.

59 ibn Hisam, Siratii'n-Nebi, I, 253-254. Metin séyle gecmektedir:
B o Ao Lea G305 B S e el B sl O s ade all Lo bl J gy O
ENINI]
60 Al-i imran 3/95; Hacc 22/78.
61 Sevket Kotan, “Cahiliye donemi Mekke dini: Ahmesilik”, 8. Tiirkiye Tefsir Akademis-

yenleri Bulusmasi, Sempozyum, Kur'an'in Anlasilmasina Katkis1 A¢isindan Kur’an
Oncesi Mekke Toplumu, istanbul, 2011, s. 177.

62 Unal Kilig, “Dini Icerikli Ekonomik Bir Kavram: Hums (islam Oncesi Mekke’nin Ticari
fliskileri Yoniiyle), Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: VIII/1, Si-
vas, Haziran-2004, s. 75-91.
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Hums [ ,..~J]] Kelimesinin Anlam

/l\u

“Hums” ya da “ahmesi” kelimesinin kok harfleri “h-m-s” (. ¢ ) dir. Bukok
harflerden olusan fiil ve anlamlarini séyle gosterebiliriz:

Birini sinirlendirmek, kizdirmak, eti kizdir-

1 mak. L SRR | e

2 | Kahraman oldu, cesur oldu. e Jeoes; rees

3 | Kahraman oldu, cesur oldu. ol e e
Siddetli olmak, dinde veya savas hususunda

4 | kat1 ve mutaassip olmak, (o harfiyle) sev- | Lis s jJcoes

mek.

“Ahmes” kelimesi 4. siitunda gecen “hames” mastarindandir ve “dinde
veya savasta gayretli, yigit, dindar kisi” anlamina gelir. “Hums”, bu kelime-
nin ¢oguludur. “Ahmesi”, hums’a mensub kisi demektir.®® Kureys, Kinane,
Huzaa ve Beni Amir gibi bazi kabilelerin, dinf islerde gésterdikleri hama-
set sebebiyle “humus” yani “ahmesler” lakabiyla anildiklar1 séylenir. Bun-
larin disindakilere de “hille” denilmekteymis. Rivayetlere gore, Kureys ve
diger bazi kabileler Kabe ve Harem'in sakinleri ve idarecileri olmalari se-
bebiyle kendilerini Allah’in ehli (ehlullah) ve komsulari (cirdnullah) olarak
gormiis, ibrahim (a.s.) ile olan ziirriyet bagina vurgu yapmis, kendi disin-
dakilere gore seckin olduklarina dair dini bir s6ylem gelistirip, 6zellikle
hac menasikiyle irtibath olarak bazi yasaklar ve kurallar koyarak birtakim
farkl uygulamalar icerisine girmislerdir. Kur'an’da da haber verilen “Fil
Vakasi”nin bolge insani tizerindeki etkileyici sonucunun Kureys tarafin-
dan seckin bir konum ve sdyleme devsirildigi yahut bu vakanin, 6nceden
olusan bu yapiy1 teyid edip daha da giiglendirdigi soylenir.®*

Kureys'in diizenledigi ve uygulamaya koydugu bu yapilanmayla Kureys-
liler lehine olusturulan birtakim ticari getiriler arasindaki iliskiye dikkat

63 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr (6. 711/1311), Lisa-
nl’l-Arab, Beyrut, 1990, “h-m-s” md.

64 ibn Hisam, Sirati’'n-Nebf, I, 216; Neset Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahi-
liye Cag1, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1957, s. 104; Unal
Kilig, Dini Icerikli Ekonomik Bir Kavram: Hums. 82 vd.; Sevket Kotan, “Cahiliye déne-
mi Mekke dini: Ahmesilik”, s. 177-178.
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cekilmektedir.®> Mesela bu sdylemin hac menasikine yansimasi olarak
Ahmesiler’'in Harem'in kutsiyetini gélgede birakma endisesi ve Harem'e
gosterilen saygiy1 baska bir mekana gostermeme amaciyla hac giinlerinde
Harem disina; Arafat’a ¢ikmayip, diger insanlarin Arafat’tan donmeye (ifa-
za) basladiklarinda onlarin da Miizdelife’den indikleri sdylenir.®¢ Hac giin-
lerinde evlere kapilarindan girip ¢ikmadiklary,®” birtakim yiyecek ve ige-
cekleri kendilerine haram kildiklari, disaridan gelenlere, ancak buradan
edindikleri giysileri giyme, aksi halde ¢iplak tavaf etme, onlarin bazi ticari
faaliyetlerine kisitlama getirme gibi zorunluluklar ytikledikleri bildirilir.®®

Hums Uygulamalarina isaret Eden Bazi Ayetler

Tarihi malumata dayali olarak zikredilen yukaridaki durumlarin Kur’an'in
bazi ayetleriyle ortiistigii de distiniilebilir.®® Mesela Bakara siiresinin
199. ayetinde soyle buyrulmaktadir:

“Sonra insanlarin (daha 6nce) aktig1 yerden S . T
, o . . AU BBl Cam B lpadl O
akin. Allah’tan bagislanma isteyin. Allah ba-

gislar, ikrami boldur.” (Bakara 2/199) 0 S5A8 A Ol 155222l

Yukaridaki ayetin bir 6ncesinde Arafat'tan bahsedilir (cG;e . ('“”' 138).
Bu ayette de insanlarin aktigi yerden yani Arafat'tan akmak emredilir.
Bu ayet, Harem’in degerini bir baska mekana verme endisesiyle Arafat’a

65 Tahir'iil Mevlevi (Tahir Olgun) (6. 1951), Miisliimanhkta ibadet Tarihi, nesreden:
Abdullah Isiklar, Bilmen Basimevi, 1963, s. 180; Ahmed ibrahim es-Serif, Mekke
ve’l-Medine fi'l-cahiliyye ve ‘ahdi’r-Rasl, Kahire, 1985, s. 210; Cabirfi, Arap-islém Si-
yasal Akly, s. 72, Unal Kilig, Dini i(;erikli Ekonomik Bir Kavram: Hums, s. 82 vd.

66 izzet Derveze, bunlarin Arafat’a giktiklarini belki Mesar-i Haram’dan diger insanlar
gibi ifaza yapmamis olabileceklerini sdyler. A.g.m,, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed’in
Hayaty, I, 204.

67 Tahir Olgun, Kureysliler'in, ihramda iken evlere arkadan dolasma mecburiyetinden
kendilerini istisna edip bunu baskalarina dayattiklarindan bahseder. Tahir’iil Mev-
levi (Olgun), Miisliimanlikta ibadet Tarihi, s. 180.

68 Buhari, Hacc, 90, Tefsir, 11/35; Mislim, Sahth, Hac, 151, 152, 153; C. Van Arendonk,
“Hums”, 1A, V, 587-588; Neset Cagatay, islamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagl,
s. 104; Tahir’iil Mevlevi (Olgun), Miislimanlikta Ibadet Tarihi, s. 179; Recep Uslu,
“Hums”, DIA, XVIII, 364; Sevket Kotan, “Cahiliye dénemi Mekke dini: Ahmesilik”, s.
177 vd.

69 Konuyla ilgili olarak bkz. Sah Veliyyullah b. Abdurrahim (6. 1176/1762), Huccetulla-
hi’'l-Baliga, Beyrut, trs., II, 56-57.
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¢ikmayan Hums'lularla ilgili olabilir mi? Rastlullah’in esi Aise (ra.)’dan
yapilan su rivayet konuyla ilgili goziikmektedir:

“Kureys ve onlarin dinlerine tabi olanlar Miizdelife’de vakfe yaparlardi.
Bunlara “hums” denirdi. Diger Araplar ise vakfeyi Arafat’ta yaparlardi.
Islam geldiginde Allah, Nebi’sine Arafat’a ¢ikip orada vakfe yapmasini
sonra da oradan donmesini (ifaza) emretti. Bunun icin Allah soyle bu-
yurdu: “Sonra insanlarin aktig1 yerden siz de akin. Allah’tan bagislan-
ma isteyin. Allah bagislar, ikrami boldur.” (Bakara 2/199)"7°

Yine bazi rivayetlerde, Rastilullah’in Kureys’e mensup olmasina ragmen
niiblivvetten énce de Miizdelife’de degil Arafat’ta vakfe yaptigindan,”® ni-
tekim Veda Hacci'nda Rasfilullah'in Arafat’a ¢ikmasina Sahabe’den bazila-

rinin sasirdigindan’? bahsedilir.

Bakara siiresinin 199. ayeti tefsir eserlerinde de bu baglantiya dikkat ce-
kilerek ele alinir.”® Mesela Begavi, dyetin tefsirinde sunlari soyler:

“Miifessirler soyle der: Kureys, bunlarin miittefikleri ve bunlarin dini-
ne tabi olanlar -ki bunlar Ahmesler (Hums) idi- Miizdelife’de vakfe ya-
piyor ve “biz ehlullahiz, Harem’in sakinleriyiz, Harem’den vazgecemez,
oradan disar1 ¢ikmayiz.” diyorlardi. Bunlar diger insanlar gibi Arafat’'ta
vakfe yapmaya tenezziil etmiyorlardi. Bunlarin disindakiler Arafat’ta
vakfe yapiyor, buradan inmeye basladiklarinda Ahmesler de Miizdeli-
fe’den iniyorlardi...””*

Izzet Derveze, yukarida aktardiklarimizi genel hatlariyla zikrettikten
sonra, Ahmesiler'in Arafat’a ¢ikmadiklarina dair rivayetleri siipheyle
karsiladigini sdyler ve bir 6nceki ayetle degerlendirildiginde, 199. aye-
tin Miizdelife’den inisi gosterdigini, dolayisiyla Ahmesiler’in Arafat’a

70

71
72
73
74

Buhari, Tefsir, 11/35; Miislim, Hacc, 152; Tirmizi, Hacc, 53; Ebi Daviid, Menasik, 58;
Eb( Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai (6. 303/915), Stinenti'n-Nesai, Beyrut,
1992, Menasiku’l-Hacc, 202.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 82; ibn Hisam, Siratii’'n-Nebf, I, 221.
Buhari, Hacc, 90; Mislim, Hacc, 152; Nesat, Hacc, 202.
Taberd, Tefsir, 11, 305, 306; ibn Kesir, Tefsir, I, 527.

EbGi Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud Begavi (6. 516/1122), Me'ali-
mii't-tenzil f1 tefsiri’l-Kur’an, Riyad, 2010, I, 186.
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ciktiklari, belki Miizdelife’de durmadiklari ihtimalinden bahseder.”” Her
iki durumda da ayetin Kureys’'in uygulamalariyla baglantis1 oldugunu
soyleyebiliriz.

Bakara siiresinin 198. ayetinin de Kureys'in yukarida zikredilen bazi ku-
ral ve uygulamalariyla ilgili olabilecegi sdylenir. Ayet soyledir:

“(Hac aylarinda) Rabbinizin ikramim ara- P ;
. - ” e Shad 15235 Ol Fla sSele s
manizin size bir giinahi yoktur: o c “’WJ

(Bakara 2/198) 5

Miifessirler genelde, bu ayeti Miisliimanlarin, hac giinlerinde ticarete kar-
s1 cekingen tavirlariyla ya da Mekkeliler’in, hac zamaninda ticareti yasak-
lamalariyla irtibatlandirirlar.”® M. Abduh (6. 1323/1905)’un da isaret ettigi
gibi, ayette gecen “zis Sl -4 = size bir glinah1 yoktur” seklindeki ifade
insanlarin birtakim ¢ekinceleri oldugunu, bu konuda bir kafa karisiklig:
yasadiklarini gosterir niteliktedir.””

Misliimanlarin bu konudaki ¢ekincelerinin temelinde, kendilerinin hac
giinlerinde ticaret yapmay1 uygun bulmamalart m1 yoksa Kureys'in tica-
rete dair ortaya koydugu bazi yasaklarin etkisinin hala devam etmesi mi
yatmaktaydi? Sayet ikinci ihtimali dikkate alirsak hac mevsimini ve hac
giinlerini ticari bir firsat olarak goren Kureys'in, ticareti yasaklamasi, bu
yasagl sadece kendilerinden olmayanlara karsi yapmalari ile bir anlam
tasiyacaktir. Yani onlarin, disaridan gelenlerin herhangi bir sey satmasin
yasaklayip bunu kendilerine helal gérmeleri daha anlaml goriinebilir. Bu
durumda Yiice Allah yukaridaki ayette, Kureys’in kendi lehlerine kurgula-
diklar1 diizenin bir pargasi olarak kendileri disindakilerin ticaret yapma-
sinin giinah olduguna dair diisiinceyi reddetmis olmaktadir. Kald1 ki Hac
slresinin 27. ayetinde Ibrahim (a.s.)’dan, insanlara hacci ilan etmesi is-
tendikten sonra devamindaki ayette, insanlarin hacdan menfaat de sagla-
yacaklari bildirilmis, boylece hacda ticaretin helal oldugu ilan edilmistir.
Kureys belki bunu sadece kendi lehlerine tahvil ederek kullaniyor, Baka-

75 Izzet Derveze, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed’in Hayaty, I, 204.
76 Taberd, Tefsir, II, 294 vd.; Ibn Kesir, Tefsir, I, 519 vd.

77 Muhammed Resid Riza (6.1354/1935), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim= Tefsiru’l-Menar, Bey-
rut, 1999, 11, 187.
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ra sliresinin 199. ayeti de olmasi gerekeni ortaya koyuyordu. Nitekim su
rivayet de bu konuda cekincesi olanlarin Ahmesiler disindakiler oldugu
intibain1 uyandirmaktadir:

Eb(i Umame et-Teymi séyle dedi: “Abdullah b. Omer’e dedim ki: ‘Biz, ki-
ralama usulii ¢alismaktayiz,”® bizim haccimiz gegerli olur mu?’ O da ‘Siz,
Kabeyi tavaf etmiyor musunuz? Bilinen yerleri dolasmiyor musunuz?
Seytani taslamiyor musunuz? Basinizi tiras etmiyor musunuz? dedi.
Biz de ‘Evet Oyle yapiyoruz. dedik. Bunun tizerine Abdullah dedi ki: ‘Bir
adam gelip Rastlullah’a senin bana sordugun soruyu sordu. Rasilullah
ona hemen cevap vermedi. Nihayet Cibril, Rastilullah’a: “Rabbinizin ik-
raminl aramanizin size bir giinahi yoktur” ayetini indirdi. Rastlullah

da onlara “Sizler hacilarsiniz,” buyurdu.””®

Rivayette ad1 gecen Eb(i Umame et-Teymi, Kiifeli ve Tabiindendir. Ayrica
Rasilullah’a ayni seyi sordugu iddia edilen kisiden “bir adam” seklinde
bahsedilmesi de soranin yabanci olabilecegini akla getirmektedir. Yine
benzer sorunun Omer b. el-Hattab’a sorulmasi iizerine “Ticaretten baska

17

neyle geciniyorduk ki!” seklinde cevap verdigi rivayet edilmektedir.?’ Bu
da ticaret yasaginin yabancilar i¢in uygulanmis olduguna isaret edebilir.
Tahir Olgun da bu ticari yasagin Mekke tiiccarinin isine yaradig1 yoru-
munu yapmaktadir.®! Bakara 203. ayetin de Ahmesiler’le ilgili olabilecegi

iizerinde durulur. Ayet soyledir:

“Allah1 sayih giinlerde anin. Kim acele eder, ) . . . L.
(Mina’dan) iki giinde donerse sevaptan geri G Shskia el g oAl 1550
kalmis olmaz. Geciktiren kisi de sevaptan geri | 55 «le o) 56 ouy 3 J5
kalmaz. Bu, ¢ekinenler icin boyledir. Allah’tan | ;| S5 LB el e (‘" SHp I
cekinin ve bilin Ki, siz onun huzuruna toplana- .
caksimiz.” (Bakara 2/203)

2

RPCELPU/FERIIER

78 Tefsiru’'l-Menar’da rivayetin bu kismina parantez agilarak "Cl;.m.U J=15,) = haci tag1-
yan kervanlar” ifadesi konmustur. Muhammed Resid Riza, a.g.e., 11, 187.

79 Ebu David, Menasik, 7; Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki (6. 458/1066),
es-Sunenu’l-kiibra, Mekke, 1995, 1V, 333, VI, 121.

80 Ibn Kesir, Tefsir, I, 522; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 11, 187.

81 Tahir'iil Mevlevi (Olgun), Miislimanlikta ibadet Tarihi, s. 180. Ayrica bkz. Unal Kilig,
Dini igerikli Ekonomik Bir Kavram: Hums, s. 86.
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Soylenildigine gore, Ahmesiler Mina’dan Mekke’ye {i¢ giinden evvel inil-
mesini bazilari da dordiincii giine kalinmasini giinah sayarlarmis.®? Yine
rivayete gore Mina ile Cebelii’'r-rahme arasinda duran Mekkeliler baba-
larini ve dedelerini yad ederlermis. Bakara siiresinin 200. dyetinin de bu
konuyla ilgili oldugu séylenir. Ayet soyledir:

“Hac ibadetlerinizi yaparken Allah1 tipki | . I PR
atalarimz1 andiginiz gibi (ictenlikle), hatta A ee V'Sg“l"‘ ad BB
daha giiclii anin. insanlardan kimi der ki: | i 1553 130 51 o5el0 o5 308
‘Rabbimiz! Bize ne vereceksen bu diinyada Us B s 6T & s (]
ver!” Onun Ahirette alacagl bir sey olmaz.” T PR
(Bakara 2/200) S Ge il G A

Ahmesiler’in ihrama girdiklerinde bazi yiyecek ve icecekleri haram kildik-
lary, tavaf ederken tavafa 6zgli elbise giymeyi sart kosup bunu bulamayan-
lar1 ¢iplak tavafa yapmaya zorladiklarin1 daha dnce séylemistik. Araf stire-
sinin 31 ile Enfal stresinin 35. dyetinin bu durumla ilgili oldugu séylenir.®?

Mekkeliler hac aylarinda umre yapmay1 biiytik giinah olarak gériiyor, boy-
lelikle umre yapmak isteyenlerin daha sonra tekrar Mekke'ye gelmeleri-
ni saghiyorlardi.®* Hac ve umreyi beraberce yapma konusunda Osman b.
Affan'in goriisii ve Muaviye'nin buna yasak getirme tesebbiislerine dair
rivayetler dogruysa Ahmesiler’den kalan bu uygulamanin etkisinin heniiz
tam olarak silinemedigi ya da bu uygulamanin Rasilullah’in vefatindan
kisa bir siire sonra yeniden niiksetmeye basladig1 soylenebilir. Iste Bakara
sliresinin 196. dyetinde gegen "6¢€J| e el b gl sy a5 M\ B =
Giiven icinde olursaniz, hacca kadar umreden yararlanan kisi, kolayina
gelen bir hedy keser” seklindeki ifadenin bu durumla ilgili olmas1 kuv-
vetle muhtemeldir. SOyle ki; Tirmizi ve Nesal’de gecen bir rivayete gore
Ibn Abbas; Rastilullah, Eb( Bekr, Omer ve Osman (r.a.m.)’un hac ve umreyi
birlestirdiklerini, bunu ilk yasaklayanin Muaviye oldugunu soyler.®* Sa’'d
b. Ebi Vakkas (6. 55/675), Rastilullah’la kendilerinin temettu hacci yaptik-

82 Tahir'iil Mevlevi (Olgun), Miisliimanlikta [badet Tarihi, s. 183.

83 Taberi, Tefsir, V, 469 vd., VI, 239; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 449 vd., IV, 56; Hazin, Tefsir, I,
223; Begavi, Tefsir, 11, 99, 220.

84 Buhari, Hacc, 33; Mislim, Hacc, 198.

85 Tirmizi, Hacc, 12; Nesai, Menasikii’l-Hacc, 50.
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larinda Muaviye'yi kastederek “o zamanlar o kafirdi” demesi® de oldukca
dikkat ¢ekicidir. Ebi Daviid’da gecen bir nakilde Muaviye insanlara, Ras(i-
lullah’in hac ve umreyi birlestirmeyi yasakladigindan bahsetmektedir.?’
Yine Eb{i Daviid, Nesai ve ibn Mace’de gecen bir nakle gore hac ve umreyi
birlestirdigini sdyleyen birine Selman b. Rabf’a ile Zeyd b. SGhan’in “Bu
adam devesi kadar da bilgili degil!” diyerek hakaret etmeleri, bunun iize-
rine sozii edilen kisinin durumu Omer’e bildirmesi ve Omer’in adamin
yaptigini onaylamasi 6nemlidir.2® Yine Osman b. Affan’in hac ve umreyi
birlestirmeyi yasakladiginin séylenilmesi iizerine Ali b. Eb{ Talib’in buna
cok ofkelendiginin rivayet edilmesi de dikkat cekicidir.®® Rasiilullah’in da
sirf bu diisiinceyi yikmak icin 6nce hacca niyet edip daha sonra hac niyet-
lerini umreye tahvil ettirdigi soylenir.”® Ttim bunlar Kureys’in, menfaatleri
ugruna hac mevsiminde umreyi yasaklayip, belli bir siire sonra umre icin
insanlarin tekrar Kabe’ye gelmelerini amagladiklarini, bu konuda olusan
alginin gerek Rasf(ilullah hayatta iken gerek vefatindan sonra da devam
ettigini gostermektedir.

Yeri gelmisken Safa ile Merve arasinda sa’y ile ilgili duruma da kisaca de-
ginmek istiyoruz. Bakara stiresinin 158. dyetinde Safa ve Merve’'nin Al-
lah’in siarlarindan oldugu ve ikisi arasinda sa’y yapmada herhangi bir
giinah olmadig1 bildirilmektedir. Ayni siirenin 196. dyetinde de hac ve
umrenin tamamlanmasi emredilir. Tarihi rivayetler ve bu rivayetler dog-
rultusunda konuyu ele alan miifessirler, Safa ve Merve tepelerinde birer
putun bulundugundan, Miisliimanlarin da bu putlar sebebiyle sa'y yap-
maktan kagindiklarindan bahseder ve yukaridaki iki ayetin bu durumla
ilgili olduguna isaret ederler.”! ik ayette gecen “Lg O sl O «de fs=o
ikisini tavaf etmede herhangi bir giinah yoktur” seklindeki ifade ile ikinci
dyette gegen “d il 2501 | 415 = 0 hacc ve o umreyi tamamlayn” seklin-

86 Miislim, Hacc, 164; Malik b. Enes (6. 179/795), el-Muvatta), Kahire, trs., Hacc, 60;
Tirmizi, Hacc, 12; Nesai, Menasikii’'l-Hacc, 50.

87 Ebi David, Menasik, 23.

88 Ebu Daviid, Menasik, 24; Nesai, Menasikii'l-Hacc, 49; ibn Mace, Menasik, 38.
89 Malik, el-Muvatta’, Hacc, 40.

90 Ebl Daviid, Menasik, 80.

91 Taberi, Tefsir, 11, 48 vd., ibn Kesir, Tefsir, I, 425 vd., el-Kadi Nasiruddin Ebi Said Ab-
dullah b. Omer b. Muhammed es-$irazi el-Beydavi (6. 685/1286), Envaru’t-Tenzil ve
esraru’t-te’vil, Beyrut, 2000, I, 152; Begavi, Tefsir, I, 128-129.
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deki ifadelerin bu rivayetlerle ortiistiigii rahatlikla sdylenebilir. Ancak Ba-
kara sliresinin 196. dyetinin kapsamina, daha 6nce sozii edilen; Ahmesi-
ler’in Arafat’a ¢gtkmamasi durumunun da girdigini séylemeyi®? engelleyici
bir durum vardir. O da dyette hac ve umreden bahsediliyor olmasidir. Hem
hac hem de umrede ortak olan ve tamamlanmasi emredilen durum sa'y
olmalidir. Arafat sadece haccin bir ruknii oldugundan bu, dyete dahil edi-
lemez. Dolayisiyla 196. ayette tamamlanmasi emredilen sey, Miisliiman-
larin yukarida sozii edilen gerekceye dayanarak sa’y yapmaktan kaginma-
lar1 durumudur.

Ozetle séyleyecek olursak, Mekke’de hakim gii¢ olan Mekkeli miisrikler,
ozellikle hac menasikine dair ortaya koyduklar birtakim kural ve yasak-
larla dini bir menfaat araci olarak kullanan ve bu yoniiyle bakildiginda ne
yaptigini gayet iyi bilen kisilerdi. Yukaridaki ayetlerin yani sira Mekkeli-
ler’'in haram aylarla oynayarak (nesi) menfaatlerine uygun ibadet ve tica-
ret takvimi olusturduklarina dair ayeti®® de zikredebiliriz.’* Ayni sekilde,
Harem bolgesi ve hacilari igin bazi hizmetlerde bulunduklarina dair ayet®
de bu baglamda ele alindiginda yapilanlarin inang turizmine katki verme
amacli oldugu diistiniilebilir. Dolayisiyla Mekkeliler'in Rastilullah’in dave-
tine gosterdikleri tepkinin dnemli bir yoniinii de, mevcut din-ticaret ilis-
kisinin zarar gérmesi hususunda duyduklar: endiseler olusturmaktaydi.

Burada cevabini merak ettigimiz ve 6nemsedigimiz bir soruya da kisaca
deginmek istiyoruz. S6z konusu soru sudur: “Mekkeliler, kendilerini Ib-
rahim (a.s.)’1n torunlari olarak goriiyorlar ise, onun neslinden bir nebinin
gelecegini de biliyorlar miydi? Mekkeliler’in genel olarak dini 6zelde de
nebi anlayislar1 hususunda 6nemli oldugunu diisiindiigiimiiz bu soruya
Kur’an’dan cevap aramaya ¢alisalim.

92  Bkz. Burhan Baltaci, “Niizul Dénemi Sartlarinin Kur’an’in Anlasiimasindaki Yeri -Or-
nekler Uzerinden Bir Degerlendirme-”, Kur’an'in Anlagilmasina Katkis1 Acisindan
Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, s. 109-118, Istanbul U. ilahiyat Fakiiltesi, Istanbul,
01-03 Temmuz 2011, s. 116.

93 Tevbe 9/37.

YA

94  Konuyla ilgili olarak bkz. izzet Derveze, Kur'dan’a Gére Hz. Muhammed’in Hayat, I, s.
219 vd.

95 Tevbe 9/19.
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Mekkeli Miisrikler Bir Nebi Beklentisi icinde miydiler?

Kur’an, temelleri iizerine Kabe'yi yiikselttikten sonra Ibrahim ve Ismail
(a.s)'1n Mekke’de yaptiklari bir duadan bahseder. Kendi ziirriyetlerinden,
Allah’a teslim olmus bir immet ¢ikartmasini O'ndan istedikten sonra du-
aya sOyle devam ederler:

“Rabbimiz! Onlara i¢lerinden bir el¢i gonder | | ,L e \fﬁ; e Exls &
de senin dyetlerini okusun, Kitabt ve hikme- | i 24de; /é,lgl,;i redle

ti 6gretsin ve onlar1 gelistirsin. Giiclii olan | % i &ii GU) 45345 A

sen, dogru karar veren sensin.” (Bakara 2/129) 5!

Yukaridaki duada ibrahim ve Ismail (a.s.), Allah’tan, kendi ziirriyetleri i¢in-
den bir rasil gondermesini isterler. Miifessirler de bu ayetin Ibrahim ve
Ismail (a.s.)’1n duasi oldugunu séylerler.?® Rastlullah’in, “Ben Ibrahim’in
duasi, Isa'min miijdesiyim.” dedigi rivayet edilir.’’ ibn Kesir, Cuma stire-
sinin 2. ayeti ile bu ayet arasinda irtibat kurar ve bu duanin kabul edilip
Muhammed (s.a.v.)’in gonderildiginden bahseder.”®® Cuma stiresinin 2. dye-
tinde timmilere iclerinden bir rasul gonderildiginden, o rasuliin onlara
Allah’in ayetlerini tilavet ettigi, Kitap ve hikmeti 6gretip onlar gelistir-
diginden bahsedilir. Yukaridaki duada da ayni istek ayni ifadelerle gecer.
Neredeyse ayni ifadelerle su dyette de i¢lerinden bir rasuliin gonderildigi
bildirilmektedir:

“Iyiliklerimizi tamamlayalim diye icinizden | | iz s N L Gyl Ls
size bir de elci gonderdik. O size ayetlerimizi | ;<05 v_{,sj, 5 Gl (,g.u
okur, sizi gelistirir, size Kitab’1 ve hikmeti 63re- ‘,J 5 VS"J’“ 5 L& okl
tir; size bilmediginizi 6gretir” (Bakara 2/151) o151,

96 Tabert, Tefsir, I, 606; ibn Kesir, Tefsir, I, 396-397.

97 Neysabri, el-Miistedrek, 11, 453. Ibn Hibban, Sahthu ibn Hibban, X1V, 312. Yukarida-
ki ifadenin yani sira bazi rivayetlerde “ben Allah katinda nebilerin sonuncusu olarak
yazildim. Oysa Adem heniiz kendi balgiginda bulunuyordu” seklinde ifadeler de yer
almaktadir. Muhammed (s.a.v.)’in Ibrahim (a.s.)’1n duas, Isa (a.s.)’in miijdesi olduguna
dair ifadeler Kur’an’la értiismekle birlikte bu son ifadenin ortiismedigini diistindii-
giimiiz i¢in bu ifadenin sonradan eklenmis olma ihtimalinin ytiksek oldugunu séyle-
meliyiz. Benzer rivayetler ve bunlar hakkinda degerlendirme igin bkz. Harun Unal,
Uydurma Hadisler, 111, 49 vd.

98 [bn Kesir, Tefsir, I, 395.
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Miifessirler bu ayet ile yukarida zikri gecen dua arasinda irtibat oldugunu
séylemislerdir. Mesela Taberi, 129. ayette ibrahim ve ismail'in, kendi ziir-
riyetlerinden bir rastl gondermesi icin yaptiklari duanin kabul edildiginin
bu ayetle anlasildigini séyler.?® Duanin Allah tarafindan kabul edilmesi bir
lituftur, Nitekim Al-i imran siiresinin 164. ayetinde, iclerinden, Allah’'in
ayetlerini okuyan, onlar1 gelistiren, onlara Kitab ve hikmeti 6greten bir
rasiliin gonderilmesinin Allah’in bir litfu oldugu soyle ifade edilmektedir:

“Allah bu miiminlere gercek bir iyilikte bue¢ Eai Y G P e @ 5s i
lundu. Ciinkii i¢lerinden bir el¢i gonderdi; o | . . N e s
onlara Allah’in ayetlerini okumakta, onlari w}b VM - d’w) ﬁi
gelistirmektedir; onlara Kitab1 ve hikmeti um‘ﬁd’”’ "'4'5” 9’:};‘
ogretmektedir. Onlar, 6nceleri ac¢ik bir saskin- A I e 16 0l L33
lik icinde idiler.” R4 s

Ibrahim (a.s.)’in yaptig1 duadan Ehl-i Kitab’in haberi olmalidir. Kur'an’in
pek cok ayeti buna isaret eder. Saff siiresinin 6. ayeti, Isa’'nin takipgileri-
nin, ondan sonra bizzat onun miijdeledigi bir nebinin gelecegi hususunda
sliphelerinin olmadigini acik bir sekilde gosterir:

“Meryemoglu Isa soyle dedi: ‘Israilogullari! G U s B s J6 33
Bzt G501 a1 Jp5 ) Jerl 52l
s b G p

el Rl s (e G sty

Ben size gonderilen Allah’in el¢isiyim. Ben-
den 6nce indirilmis olan Tevrat’1 tasdik edici-
yim. Benden sonra gelecek, ismi Ahmed olan
bir rasilii miijdeliyorum. O el¢i onlara acik

belgelerle geldiginde bu, apacik bir biiyii de- | >~ 106 ey r“‘l’ B

diler.” 2ok

ATaf sliresinin 157. ayeti ise bu bilginin sadece Isa’nin takipgileri degil
tiim Ehl-i Kitap tarafindan bilindigini gosterir. Ayette, ellerindeki Tevrat
ve Incil’de yazili bulduklar1 “Ommi Nebi Rasiil”"den bahsedilmesi dikkat
cekicidir. Ayet soyledir:

“Ellerindeki Tevrat ve incil'de gelecegi haber | i 5:N1 231 J 250 & 55 50
verilen bu Ummi Nebi Rasil’e tabi olanlar...” | 3,3 S e UEG Bl
(Araf7/157) N1

99 Taberd, Tefsir, 11, 39.
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Yine ¢esitli ayetlerde, Ehl-i Kitab’in nebi beklentisi icerisinde bulundugu,
bekledikleri nebi geldiginde ona uyanlar oldugu gibi'® onu gérmezden
gelenler oldugu'®! da bildirilmektedir. Bakara siiresinin su ayeti ise, bi-
linen gercegin saklanmasi hususunda Ehl-i Kitab'in yasadig tedirginligi
gostermektedir:

Inanmis olanlarla bulustular my, ‘biz de inan- Gl pu \,i;i & ,\J\ L 1Bl

dik’ derler. Birbirleriyle bas basa kalinca da | . \ s
16 ax ) pean S M5

derler Kki: ‘Allah’in size actig1 seyi, ne diye onla- | ~ =" .
ra soyliiyorsunuz. Rabbinizin katinda size kars1 | "~ A B s ey %’”‘
delil olarak kullansinlar diye mi? Hi¢ aklimz ¢a- WhSH Lo g g5l

2

listirmaz misiniz?”” (Bakara 2/76) 0 Jhaxs

Yukaridaki dyete gore bazi Yahudilerin, Musliimanlarla bir araya geldikle-
rinde iman ettiklerini sdylemeleri, diger bazi Yahudileri rahatsiz etmekte,
bir kismi1 diger bir kismina, Allah katinda kendileri aleyhine delil olacak
bu gibi davranislardan sakinmalarini tavsiye etmekteler. Ayette gecen
Vsﬂu o CJ & seklindeki ifade, Yahudilerin, ellerindeki kitaptan hareket-
le, Rastilullah’in niibiivveti hususunda kesin bir kanaate sahip olduklarinm
gostermektedir. Yukarida sozii edilen duadan hareketle Ehl-i Kitab'in, bir
nebi beklentisi icinde olduguna dair diisiincemiz Kitab-1 Mukaddes’te yer
alan bazi ifadelerle de ortiismektedir.'** Tesniye Kitabi1'nin 18. bolimiinde
Musa’ya hitaben sdylendigi diistiniilen su ifadeler 6énemlidir:

“Onlarin kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikartacagim.
Sozlerimi onun agzindan isiteceksiniz ve ona emredeceklerimin hepsi-

ni insanlara soyleyecek.” (Tesniye 18/18)

Ishak ve Ismail (a.s.), Ibrahim (a.s.)'1n iki ogludur. ismail’in ziirriyetinden
Muhammed (a.s.)’a kadar hi¢cbir nebl gelmemisken, ona kadar tiim nebiler
Ishak’in soyundan gelmistir.!® Yukarida Musa (a.s.)’a hitaben séylenen-

100 Kasas 28/52-53.
101 Bakara 2/89,101.

102 Tesniye 18/15, 18; Yuhanna 14/1 vd. 16/5 vd. Muhammed (s.a.v.)'in 6nceki ilahi
kitaplarda miijdelenmesi ile ilgili yapilan ¢alismalara dair bir liste i¢in bkz. Cabiri,
Kur’an’a Giris, s. 35 (11 no’lu dipnot).

103 Ismail’in ziirriyeti Mekke’de oldugu bilinen bir gercekti. Bkz. Muhammed Hamidul-
lah, islam Peygamberi, I, 20.
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lerden kastedilenin Muhammed (a.s.)’in disindaki bir nebi olup olmadigi
tartisma konusu yapilmistir. Hristiyanlar yukarida s6zii edilen beklenen
nebinin Isa (a.s.) oldugu goériisiindedirler. Bununla birlikte Kutsal Kitap,
“Mesih” ile “Beklenen Nebi’nin farkh kisiler olduguna isaret eder. Yuhan-
na’'daki su ifadeler bu agidan 6nemlidir:

“Yahudi yetKkililer Yahya'ya, “Sen kimsin?” diye sormak tlizere Yerusa-
lim’den kahinlerle Levililer’i gonderdikleri zaman Yahya'nin tanikligi
soyle oldu -acikca konustu, inkdr etmedi- “Ben Mesih degilim” diye
acikca konustu. Onlar da kendisine, “Oyleyse sen kimsin? ilyas misin?”
diye sordular. O da, “Degilim” dedi. “Sen bekledigimiz peygamber mi-
sin?” sorusuna, “Hayir” yanitini verdi.” (Yuhanna 1/19-21)

“Yahya'ya génderilen bazi Ferisiler ona, “Sen Mesih, ilyas ya da bekle-
digimiz O Peygamber degilsen, niye vaftiz ediyorsun?” diye sordular”
(Yuhanna 1/25)

Bakara siiresinin 151. ayeti, ayni strenin 129. ayetindeki duada sozii
edilen kisinin Ismail (a.s.) oldugunu gosterir. Ciinkii dyette Muhammed
(a.s.)’dan ve onun mensup oldugu topluluktan bahsedilir. Bunlarin ise Is-
mail’in soyundan gelen kisiler oldugu tarihi bir vakiadir. Bununla 6rtiisen
ifadeler Yaratilis Kitabr'nin 21. boliimiinde soyle geger:

“Ve Allah ¢ocugun sesini isitti. Ve Allah'in melegi goklerden Hacer’e ¢ag-
r1p kendisine dedi ki: Neyin var Hacer? Korkma; ¢tinkii bulundugun yer-
den ¢ocugun sesini Allah isitti. Kalk, cocugu kaldir ve onu kendi elinde

tut, ¢linkii onu biiytik bir millet yapacagim.” (Yaradilig 21/17-18)

“(Allah, ibrahim’e dedi ki): Ve cariyenin oglunu da bir millet yapaca-
gim. Cilinkii o senin ziirriyetindendir” (Yaradilis 21/13)

Ismail (a.s.)’1n soyundan nebi olarak gelen Muhammed (a.s.)’1 grmezden
gelmek, Kitab-1 Mukaddes’te agik¢a bildirilen Ismail (a.s.)’1n soyundan ¢i-
kacak olan milletin kayip olmasini gerektirir ki bu, Yahudi ve Hristiyanla-
rin cevaplamasi gereken 6nemli bir sorudur.’®*

Tarihi kaynaklar, uzun siire tebaa durumunda yasamalar1 sebebiyle, Is-
railogullar’'nin Davud (a.s.) zamaninin hasmetli giinlerine duyduklar1 6z-

104 Vedat Yilmaz, Kitab-1 Mukaddes’te Beklenen Peygamber, s. 49.
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lemi gliclendirdigini ve Davud (a.s.)’in soyundan bir kral beklentisini hep
canli tutmalarina sebep oldugunu séylerler. isa (a.s.)in dénemi bu bek-
lentinin zirveye ¢iktif1 zamana rastlar. Inciller'de bazen isa (a.s.)'1n kral
olarak anilmasi ve Davud (a.s.)’in soyuyla irtibatinin bulunduguna degi-
nilmesinin bununla etkisi oldugu séylenir.!® Yahudiler beklenen mesihi
miijdelemek icin éncesinde Ilyas (a.s.)'in gelecegini diisiiniiyorlardi.®® Ya-
hudiler’in Davud (a.s.)’1 6n plana ¢ikararak gelecek kurtaricinin onun so-
yundan olacagini dillendirmelerinin gercek nedeninin ne oldugu merak
konusudur. Ancak Maide siiresinin 78. ayetinin bununla irtibati olabilir.
Ayet soyledir:

“israilogullarl’ndan kafir olanlar, Davud ve

Mo J155] 5 G 1558 Gl Gl

Meryem oglu isa'min diliyle lanetlendiler. .
Ly G5 G358 ol (oo 35515 0L

Bunun sebebi, isyan etmeleri ve saldirgan ol-
malariydl.” (Méide 5/78) 05X 1 5155 | 50

Israilogullar’'ndan kafirlik edenlerin lanetlenmelerinin Davud ve Isa'nin
diliyle oldugunun belirtilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu, nebi oldugunu kesin
olarak bildikleri kisileri gormezden gelmelerine bulduklari bir kilif olabi-
lir. Yukaridaki dyetin ti¢ ayet sonrasi soyledir:

“Eger Allal’a, Nebi’ye ve ona indirilmis olana | J31 U5 5315 &b 553 156 35
inansalard: onlar1 dost edinmezlerdi. Ama | |5 :<i; U 5 o PREE |

onlarin ¢cogu yoldan ¢ikmistir.” (Maide 5/81) 5 5l i

Son Nebi'ye risalet gorevinin verildigi donemde, Ehl-i Kitap tarafindan,
Son Nebi'nin ismailogullar arasindan ¢ikacagini bilen ve bu bilgiyi pay-
lasan samimi kisilerin olmamasi pek miimkiin degildir. Bu paylasim ne-
ticesinde, Mekkeliler’in kendi soylarindan bir nebinin gelecegi haberle-
rini duymus olmalari akla gelir. Nitekim su ayetler Mekkeliler’in, kendi
soylarindan bir nebi gelecegini bildiklerini hatta bu konuda bir beklenti
icerisinde olduklarina isaret edebilir:

105 Mehmet Katar, Tevhitten Teslise Gegcis Siirecinde Hiristiyanlik (Bir Yahudi ihya Hare-
keti Olarak Baslayan Hiristiyanhigin Evrensel Bir Din Haline Gelis Oykiisii), Journal of
Islamic Research, 2007, 20 (3), s. 331.

106 Ilknur Dagbadem, Ge¢misten Giiniimiize Yahudi Mezheplerinin Mesih Anlayis1 ve
Mesihi Hareketler, YLT, Konya, 2008, s. 12.
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“iste bu, indirdigimiz bereketli Kitaptir. Ona
uyun ve kendinizi koruyun ki ikram goresiniz.
Yoksa kalkar, ‘Kitap bizden onceki iki toplu-
luga indirilmisti. Biz onlarin okuduklarindan
habersiz kaldik. diyebilirdiniz. Ya da “Eger
o Kitap bize indirilmis olsaydi ona onlardan
daha iyi uyardik” diyebilirdiniz. iste size Rabd
binizden acik bir belge, bir rehber ve bir ikram
geldi. Bundan sonra Allah’in ayetleri karsisin-
da yalana sarilan ve onlardan yiiz ¢evirenden
daha kétii kim olabilir? Ayetlerimizden yiiz
cevirenleri, yiiz ¢evirmelerine karsilik azabin
kotiisii ile cezalandiracagiz.” (En'am 6/155 vd.)
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156. ayette gecen iki taife ile kastedilen Yahudi ve Hristiyanlar olmali-

dir. Miifessirler de ayni seyi soylerler.!” Bu durumda ayette sozii edilen

seyleri Mekkelilerin soyledigi anlasilmaktadir. Miifessirler de bu gortiste-
dir.!%8 Ayette gecen “Biz onlarin okuduklarindan habersiz kaldik.” ifadesi
ilahi kitaplara vakif olmak anlaminda olmalidir. Nitekim benzer bir ifade

En’am siresinin 105. ayetindeki “c.z55 1, 45 = sen ders almigsin desinler

diye” ifadesinde de gecer. ibn Kesir, yukaridaki ayetleri ele alirken konuy-

la ilgili su dyete de atifta bulunur:

“Kendilerine bir uyaric1 gelirse, herhangi bir
milletten daha ¢ok dogru yolda olacaklarina
dair biitiin giicleriyle Allah’a yemin etmislerdi.
Fakat onlara uyarici gelince, bu, onlarin sadece
tepkilerini arttird1.” (Fatir 35/42)
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107 Taberi, Tefsir, V, 401-402; ibn Kesir, Tefsir, 111 412; Tefsir, II, 202; Sem’ani, Tefsi-
ru’l-Kur’an, Riyad, 1997, 11, 158; Razi, Tefsir, V, 187; Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman
b. Besir el-Ezdi (6. 150/767) Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Beyrut, 2003, 1, 379; Be-

gavi, Tefsir, II, 81.

108 Taberi, Tefsir, V, 402; Razi, Tefsir, V, 187; Mukatil, Tefsir, I, 379; Begavi, Tefsir, 11, 81.
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Ayette yemin edenlerin Mekkeliler oldugu séylenmektedir.'*® Nitekim Ibn
Kesir (6. 774/1373) ayette Allah Tedld'nin, Muhammed (s.a.v)’in kendile-
rine elci olarak gonderilmeden 6nce Kureys’'in ve Araplar’in boyle yemin
ettiklerini bildirdigini soyler.'’® En’am stresinin 155 vd. dyetleri bagla-
minda Fatir siiresinin 42. yetine atifta bulunan Ibn Kesir, ayn sekilde
bu ayetleri ele aldig1 yerde de En’am siiresinin ilgili ayetlerine atifta bulu-
nur.''! O ayrica bu ayet baglaminda Saffat sliresinin 167 ila 170. ayetlerine
de atifta bulunur.'*? Beklenildigi tizere Saffat stiresinin ilgili ayetlerini ele
aldig1 yerde de hem En’am stiresinin hem de Fatir siiresinin ilgili ayetle-
rine atifta bulunur.'® Pek ¢ok miifessir, Fatir siiresinin 42. ayetiyle ilgili
olarak Ehl-i Kitab'in, kendilerine gonderilen rasulleri yalanladiklarini 6g-
renen Kureys’in “Allah Yahudi ve Hristiyanlara lanet etsin, bize bir rasul
gonderilseydi herhangi bir kavimden daha ¢ok dogru olurduk.” dedikle-
rini rivayet ederler.'* Sirbini, Rastlullah’a niibtivvet verilmeden 6nceki
durumu tasvir ederken, Ehl-i Kitab’'in bir nebi beklentisi icinde oldugunu
soyledikten sonra miisriklerin de benzer beklentisini Fatir siresinin 42.
ayetiyle ortaya koymaya calisir.'’® Fatir stiresinin 42. ayetiyle ilgili olarak
En’am slresinin 157. dyetine atifta bulunmasina bakilirsa Mukatil b. Sti-
leyman (6.150/767) daikidyetarasindairtibat oldugunu diisiinmektedir.'*
Gerek Ibn Kesir'in, gerek diger bazi miifessirlerin FAtir ve En’am streleri-
nin ayetleriyle birlikte atifta bulundugu Saffat stiresinin 167 ila 170. ayet-
leri de konuyla ilgili goziikmektedir. Ayetler séyledir:

“Oncekiler gibi bize de bir Zikir verilseydi, | . . .. .. ... , .
mutlaka Allah'in ihlash kullart olurduk! di- | >~ 0= 2 97+ 156 o
yorlardi. Ama gérmezden geldiler. Yakinda 555 Gl ’m\f%uﬁ/&’é’fw
o6grenecekler.” (Saffat 37/167 vd.) OpAR S oy

109 Mukatil, Tefsir, I1I, 79.

110 ibn Kesir, Tefsir, VI, 582.

111 Ibn Kesir, Tefsir, 111, 412, VI, 582.

112 ibn Kesir, Tefsir, VI, 582.

113 ibn Kesir, Tefsir, VII, 43.

114 Hazin, Tefsir, V, 306, Beydavi, Tefsir, 111, 124.

115 Muhammed es-Sirbini el-Hatib (6. 977/1570), es-Siracii’'l-Miinir, Beyrut, 2004, VIII,
397.

116 Mukatil, Tefsir, I1I, 79.
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Taberi, yukaridaki ayetlerin Kureys miisrikleriyle ilgili olduguna ve Mu-
hammed (s.a.v.)’e gonderilmeden once onlarin boyle dediklerine dair ri-
vayetleri nakleder.'” Yukaridaki ayetlerle ilgili olarak bu rivayetler diger
baska miifessirler tarafindan da paylasiimaktadir.'’® Fahrettin Razi (6.
606/1209), bu ayetleri ele aldig1 yerde, “bunlarin benzeri su ayettir” di-
yerek Fatir siresinin 42. dyetini zikreder.!'® Yine Sa’'lebi de Saffat siresi-
ninilgili dyetleribaglaminda En’am stiresinin 157. ayetine atifta bulunur.*?°
Zuhruf stresinin 31. ayeti de Mekkelilerin bir nebi beklentisine isaret et-
mektedir. Ayet soyledir:

“Bu Kur’an su iki sehirden bir bilyiik adama | | e 57580138 3% Y30 1,065
indirilmeli degil miydi?” (Zuhruf 43/31) ol J_,,J‘ i

Kur’an’in inisine degil de Muhammed (s.a.v.)’e inmesine sasirmalari ve iti-
raz etmeleri bir beklenti icinde olmalarini gosterebilir. Miifessirler ayette
sozi edilen iki sehirden birinin Mekke digerinin Taif oldugunu soylerler.'**
Ayet Mekki oldugundan ve ayetin éncesinde Mekke halkindan bahsedil-
mesinden hareketle, iki sehirden birinin Mekke oldugu kesindir. Bizim
icin 6nemli olan da budur. Clinki bu, Mekkelilerin bu yénde bir beklentisi
olduguna isaret eder. Kuss bin Salide’nin, Ukaz Panayiri’'nda okudugu soy-
lenen siirin su kismi da konumuz ag¢isindan dikkat cekicidir:

“... Allah’in gelecek bir peygamberi vardir ki, onun gelmesi yakindir.
Golgesi basimizin Ustiine diistii. Ne mutlu o kimseye ki, o inanacak, o

da onu dogru yola yoneltecektir...”22

117 Taberd, Tefsir, X, 538 vd.

118 Ebii Abdullah Muhammed b. Abdullah b. isa Ibn Eb{i Zemenin (6. 1009/399), Tefsi-
ru’l-Kur’ani’l-aziz, Kahire, 2002, II, 92; Beydavi, Tefsir, 111, 162; Hazin, Tefsir, VI, 39;
Ebu’l-Berakat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi (6. 710/1310),
Medariku’t-tenzil ve hakaiku't-te’vil, Beyrut, 1989, 111, 1473.

119 Razi, Tefsir, IX, 362.

120 Eb0 ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Nisabiri Sa’lebi (6. 427/1035), el-
Kesf ve’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, 2002, VIII, 172.

121 Taberd, Tefsir, XI, 181-182; ibn Kesir, Tefsir, V1, 226.
122 Sabri Hizmetli, islam Tarihi, Ankara, 1991, s. 98.
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Mekkelilerin de bir nebi beklentisi icerisinde oldugu ihtimali dogal olarak
Mekkeliler’'in Ehl-i Kitap’la iliskisini ele almamiz gerektirecektir. Ancak
oncesinde, buraya kadar anlattiklarimizi tablo halinde gdosterelim.

MekKkelilerin Ehl-i Kitap Kiiltiiriine Asinaligi

Tarihi kaynaklar, Kur'an'in indirilmeye baslanmasinin arefesinde Yahudi
niifusunun, ferdl olarak ya da kiiciik gruplar halinde Arap yarimadasinin
dort bir yanina dagilmasina ragmen, Mekke’de s6z edilmeye deger bir Ya-
hudi varliginin olmadigin belirtirler.'*® S6z konusu dénemde Mekke’de
Yahudilerin olmayisina dair tespitlerin, Kur’an’la da ortiistiigii iddia edilir.
Bu baglamda, Mekke’de inen siirelerin hig birinde “Ey Israilogullar!” sek-
linde bir hitabin olmayisina atifta bulunulmakta, bu stirelerde Miisa (a.s.)
ve Israilogullari’ndan yogun bir sekilde bahsedilmesi de, Mekke toplumu-
nun Ehl-i Kitap kiiltiiriine asina olmasi ve Israilogullar’nin basina gelen-
lerden ders almalari konusunda 6glitte bulunulmasi ile gerekgelendirilir.
Bununla birlikte ilk vahiyden bir siire sonra, itiraz saikiyle Rastlullah’in
Mekkeliler’'le yaptig1 tartismalara katilan ismi mec¢hul bazi1 Yahudilerin
varligindan bahsedilir.!?* Yine tefsir eserlerinde, bazi ayetlerin tefsiri bag-
laminda Mekke’de birtakim Yahudilerin varligindan bahsedilip baz1 isim-
ler zikredilir.'?® Risaletin arefesinden hicrete kadarki donemde Mekke’de
bazi Hristiyan varhigindan soz edilip rakam ve isimler telaffuz edilir. Bu
Hristiyanlarin genelde koleler oldugu rivayet edilir.'*® Ayrica Araplar’dan
Varaka b. Nevfel, Osman b. el-Huveyris, Ubeydullah b. Cahs gibi sonradan
Hristiyan olanlardan bahsedilir.'?’ ibn Hisam, Mekke’de Rastlullah’la go-
riisen ve onun, ellerindeki kitapta gelecegi bildirilen nebi oldugu kanaa-
tine varip Miisliimanligi kabul eden Necranl veya Habesli oldugu rivayet

123 Cevad Ali, el-Mufassal fi tirihi’'l-‘Arab kable’l-islam, iran, 1380, VI, 543; Muhammed
Hamidullah, islam Peygamberi, I, 552; Ahmed {brahim es-Serif, Mekke ve’l-Medine
fi'l-cahiliyye ve ‘ahdi’r-Rasil, s. 255.

124 Cevad Ali, el-Mufassal fi tArihi’l-‘Arab kable’l-islam, VI, 543; Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, I, 554 vd.

125 Tabert, Tefsir, VII, 648-649; Ebu’l-Haccac el-Mekki Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mah-
zami (6. 103/721), Tefsiru Miicahid, Beyrut, trs., II, 447; Abdurrahman b. el-Kemal
Celaluddin es-Suytti (6. 911/1505), ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsiri’l-me’str, Misr,
2003, XI, 136; Beydavi, Tefsir, 11, 513.

126 Cevad Alj, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-islam, VI, 590.

127 Ahmed ibrahim es-Serif, Mekke ve’l-Medine fi'l-cahiliyye ve ahdi’r-Rasdl, s. 255.
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edilen yirmi kadar Hristiyandan s6z eder.'?® Ayni sekilde tefsir eserleri de,
Nahl stiresinin 103. ayeti baglaminda, Rastlullah’in, ana dili Arapg¢a olma-
yan ve kendi dillerinde incil ve Tevrat okuyan bazi Hristiyanlarla irtibat
halinde oldugunu bildirir, hatta birtakim isimler zikrederler.'? Mekke’de,
oranin halkiyla evlenmis bazi Hristiyan kadinlarin varligindan da bahse-
dilir.13°

Yine Mekke’de Mec(si ve Sabiilerin yani sira tarih eserlerinde kendilerin-
den Hanifler diye bahsedilen ve tevhid ilkesi dogrultusunda yasayanlarin
varligindan ya da bu kisiler hakkinda Mekke halkinin haberdar oldugun-
dan da soz edilir.

Tarihi malumat ve genel kanaat bu olmakla birlikte biz asagida Mekke’'de-
ki Ehl-i Kitab'in varligi ve dolayisiyla Mekkelilerin bunlarla iliskisinin
boyutlarini detayl bir sekilde ele alacak ve gdzden kagirildigini disiin-
diigiimuz bu iliskinin pratik degerine atifta bulunacagiz. Ancak bunun
oncesinde, tarih kitaplarinin, Medine’de yogun Yahudi varligindan bah-
settigini sOyleyelim. Hicret gerceklestiginde, Medine niifusunun yaklasik
yarisinin Yahudilerden olustugu soylenir.}3! Yahudiler burada yerlesik idi.
Beytii'l-midras adini verdikleri bir egitim ve yargi kurumu vardi. Medi-
ne’deki Yahudilerle ilgili pek ¢ok calisma yapildigi i¢in burada Yahudile-
rin, sosyal, siyasal, ekonomik durumlarina dair tespitlere yer vermeye-
cegiz ama c¢alismamizin ilerleyen boliimlerinde, Kur'an'da, Medine’de
yasayan Yahudilere yonelik hitaplarin, tasdik, tebyin ve nesih kavramiyla
irtibatini ele alacagz.

Medine’de kayda deger bir Hristiyan varligl olmadig1 sdylenir.’*? Ancak
Medine’deki Yahudi varliginin Kur’ani temelleri ¢ok nettir. Medine’de in-

128 Ibn Hisam, Sirati’n-Nebf, I, 418-419. Sézii edilen grubun Necranh degil Habesli oldu-
guna dair bkz. Levent Oztiirk, Etiyopya’da Islamiyet, Istanbul, 2001, s. 110-111; a.g.m.,
islamiyet’in Yayilmasinda Hicretin Onemi: Habesistan Hicretleri Ornegi, s. 14 vd.

129 Taberdi, Tefsir, VII, 648-649.

130 Ahmed ibrahim es-Serif, Mekke ve’l-Medine fi'l-cahiliyye ve ahdi’r-Rasfl, s. 253. ibn
Habib bunlara ait ellinin {izerinde isim listesi sunar. Bkz. a.g.m., el-Muhabber, Beyrut,
2009, s. 305 vd. ayrica bkz. Sami Kilingli, Mekki Strelerde Miiminlerin Miisrikler ve
Ehl-i Kitap ile Iliskileri, DT, Ankara, 2012, s. 95.

131 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 570.
132 Cevad Alj, el-Mufassal fi tarthi’l-‘Arab kable’l-islam, VI, 601.
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digi rivayet edilen siirelerde bu agikca goriilmektedir. Asagida goriilecegi
lizere, tipki Mekke’de oldugu gibi burada da, inen ayetlerde Yahudilere
yoneltilen hitaplarda, tasdik, tebyin ve nesih kavramlarina vurgu yapil-
maktadir. Nitekim Medine’de bazi1 Yahudilerin, Rastlullah’in musaddik
vasfini tespit etmeleri neticesinde misliiman olduklari rivayet edilir.'*3
Medine disinda da Hayber, Vadi'l-kura, Fedek, Teyma, Makn4, Cerb3, Az-
ruh ve T#'if gibi yerlerde Yahudilerin varligindan bahsedilir.’** Simdi Mek-
ke’de Ehl-i Kitab'in varliginin sebep, delil ve sonuglarini ele alacagimiz
boliime gegelim.

B. Mekke’de Ehl-i Kitab’in Varliginin Sebep Delil ve Sonuclar:
1. Mekke’de Ehl-i Kitab'in Varliginin Sebepleri
a. Mekke’nin Ozel Yeri

Mekke’de Ehl-i Kitabin varliginin en 6nemli sebebi bizzat Mekke’'nin ken-
disidir. S6z konusu dénemde Mekke’'nin, diinyanin dini, ticari ve siyasi
merkezlerinden biri olmasi, oradaki Ehl-i Kitap varliginin sebebini olus-
turur. Simdi bunu biraz daha detaylandirabiliriz.

a.1. Dini Merkez Olmasi
a.1.1. Kibe'nin Mekke’de Bulunmasi

Kabe ismi Kur’an’da iki kez gecer.'*> Ancak “el-Beyt”,'3¢ “el-Beytii’l-‘atik”, %’
“el-Beytii’l-haram”,13 “el-Beytii’l-muharram”,!*® “el-Mescidii’l-haram”*
gibi Kabe'nin kastedildigi diger ifadeler de dikkate alindiginda pek ¢ok
dyette Kdbe’'den soz edildigi goriilir.

133 Mustafa fayda, “Abdullah b. Selam”, DIA, I, 134.

134 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 590 vd.

135 Maide 5/95, 97.

136 Bakara 2/125,127, 158; Al-i imran 3/96-97; Enfal 8/35; Hacc 22/26; Kureys 106/3.
137 Hacc 22/29, 33.

138 Maide 5/2,97

139 ibrahim 14/37.

140 Bakara 2/144, 149, 150; Maide 5/2; Tevbe 9/7, 19, 28.
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Al-i Imran stresinin 96. ayetinde insanlar i¢in insa edilen ilk binanin
(beyt) Bekke’de (Mekke) bulundugu bildirilmektedir.!*! insanlar i¢in insa
edilmis olmasi, Kabe’'nin insanlarin kullanimina tahsis edildigini gosterir.
Bu, ortak ibadet mekani anlamina gelir. Zaten Kabe’nin, ibadet edenler
icin bir toplanma yeri kilindigi bildirilmekte,'*? tavaf eden, ibadete kapa-
nan, boyun egen ve secde edenler i¢in temiz tutulmasi emredilmistir.}*3

Kur’an, Kabe ve cevresine “el-Mescidi'l-haram” demektedir. Kiblenin de-
gistirildigini bildiren ayetlerde'**
ki olan isra sfresinin ilk ayetinde Kabe ve ¢evresinden yine ayni sekilde
bahsedilmesi, Kabe ve cevresinin dteden beri kutsal bir mekan oldugunu
gostermektedir. Nitekim Muhammed (s.a.v.)’e niibiivvet verildigi donem
ve bunun 6ncesinde, Mekkelilerin Kabe’ye ihtimam gosterdikleri ve onun
hizmetinde bulunmay bir itibar vesilesi gordiikleri tarihi bir hakikattir.

yeni kiblenin bu ifadeyle anilmasi, Mek-

a.1.2. Mekke’'nin Hac Mekani Olmasi

Kur’an, Kdbe merkezli bolgenin dteden beri hac ibadetinin mekani oldu-
gunu bildirmektedir.'*> Mekkelilerin, bu ibadetin yerine getirilmesi i¢cin
birtakim faaliyetlerde bulunduklar1 da Kur’an’dan anlasilmaktadir.#¢

Daha 6nce de degindigimiz lizere Mekkeli miisrikler, Kabe'nin Mekke’'de
bulunmasini dolayisiyla buranin hac mekani olmasini ticarete devsiriyor,
hac menasikine dair birtakim uygulamalar ihdas ediyorlardi. Hacilarin ne
giyeceklerinden umreyi ne zaman eda edeceklerine kadar pek ¢ok diizen-
leme onlarin Kabe merkezli bir ticari faaliyetin aktdrleri oldugunu goster-
mektedir. Fil vakasinin sebebinin de Kabe'nin bu konumu oldugu soyle-
nir.'¥” Iste tiim bunlar o dénemde de Mekke’'nin dini bir merkez oldugunu
gostermektedir.

141 Kabe’nin ibrahim (a.s.)’dan énce insa edilip edilmedigine dair gériisler icin bkz. Ha-
san Elik, Kur’an Isiginda Farkli Konular Farkli Yorumlar, [FAV, istanbul, 2010, s. 17.

142 Bakara 2/125.

143 Bakara 2/125; Hacc 22/26.
144 Bakara 2/144, 149, 150.
145 Hacc 22/26 vd.

146 Tevbe 9/17 vd.

147 Mehmet Azimli, Fil Hadisesi Hakkinda Baz1 Miilahazalar, Hikmet Yurdu, Yil: 1, Say1: 2
(Temmuz-Aralik / 2008), s. 38.
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a.1.3. Mekke’nin Ehl-i Kitab’in Son Nebi Beklentisi Sebebiyle

Tercih Edilen Mekanlardan Biri Olmasi

Tarih eserleri, son Nebi'ye niibiivvet gorevinin verilmesinin arefesinde,
beklenen Nebi'nin gelmesinin yaklastigini haber veren kisilerin varli-
gindan ve bu konudaki birtakim rivayetlerden bahsederler.!*® Ehl-i Kitap
niifusunun bolgede yogunlasmasinda bu beklentinin de etkisinin olmasi
uzak ihtimal degildir.

Ay

Bu yondeki tarihi rivayetler Kur'an’la iki acidan ortiismektedir. Ilki,
Kur’an, son Neb?'nin gelecegine dair bilginin Ehl-i Kitap tarafindan bilin-
digini acik ifadelerle bildirmektedir.!*® Ayrica 6nceki ilahi kitaplarda bu
gercegin dile getirildigine dair ifadelerin varlig1 da bilinmektedir.'*° [kinci
yon de Kur'an’da Ibrahim (a.s.)'1n ettigi duadan, bu duanin kabuliinden
ve Mekkeliler’e ibrahim (a.s.)’in torunlari olduklarindan bahsedilmesidir.
Iste bundan dolay1 Ehl-i Kitap Son Nebi beklentisini bu bélgelerde yogun-
lastirmis olmalidir.

a.2. Mekke’nin Giivenli Bolge ve Ticari Cazibe Merkezi Olusu

Bakara siiresinin 126. ayetinde, Ibrahim (a.s.)in, Mekke’yi giivenilir bir
yer kilmasi, Allah’a ve ahiret glinline inanan sehir halkini riziklandirma-
st icin Allah’a ettigi duadan bahsedilir. Devaminda, Allah, ibrahim (a.s.)’in
duasini, sehrin kafirlik edenlerini de icine katarak kabul ettigini bildirir.
Mekke’nin giivenilir bir yer kilinmasi i¢in Ibrahim (a.s.)'1n ettigi dua Ibra-
him siiresinin 35. ayetinde de geger.

Mekke Allah tarafindan dokunulmaz kilinmis bir yerdi.**! Kur’an, etrafin-
daki kargasaya ragmen, o donemde Mekke’'nin giivenilir bir yer oldugunu
bildirmektedir.>? Konuyla ilgili iki ayet soyledir:

148 Ibn Hisam, Siratii'n-Nebi, I, 231 vd.
149 Bakara 2/76, 89,101, 146; Araf 7/157.

150 Tesniye 18/15, 18; Yuhanna 14/1 vd.16/5 vd. Muhammed (s.a.v)’in 6nceki ila-
hi kitaplarda miijdelenmesi ilgili yapilan ¢alismalara dair bir liste icin bkz. Cabiri,
Kur’an’a Giris, s. 35 (11 no’lu dipnot).

151 Neml 27/91.
152 Ankebut 29/67.
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“Cevrelerinde insanlar Kkacirilirken, dokunul-
maz ve giivenli bir yer olusturdugumuzu gérmii-
yorlar mi1? Batila inanacaklar da Allah’in iyilik ve
ikramini gérmezlikten mi gelecekler?”

(Ankebut 29/67)
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tutacak olursak, yerimizden, yurdumuzdan olu-
ruz. Biz onlar1 kendi katimizdan aziklansinlar
diye, her tiirlii tiriinlerin her yandan gelip yi18ila-
cag1 korkusuz, kutlu bir ¢evrede yerlestirmedik
mi? Ancak, onlarin pek ¢ogu bunu bilmezler.”
(Kasas 28/57)

Hicaz diyebilecegimiz Mekke ve yakin ¢evresi, yarimadanin kuzeyi ve gii-
neyi gibi giiclii devletlerin saldirilarina maruz kalmamistir. Ayrica bolgenin
cografi sartlar1 ordularin hicaz bélgesine sevkini gliclestirmistir. Kald1 ki bu
bolge, gliclii devletlerin ele gecirmeye deger bulacaklar1 herhangi bir eko-
nomik zenginlikten de yoksundu. iste bu, Hicaz bélgesinin kuzey ve giineye
gore daha giivenli olmasini saglamisti. Dis etkilere karsi korunakli olmasi bu
bolgenin dil ve nesep agisindan safiyetini korumasina da yardimci olmustu.*>3

Yine yukaridaki ayette de gorildiigi iizere pek ¢ok yerden buraya cesitli
trinler getirilmekteydi. Yani Mekke, halkinin, diledigi tirtine ulasma im-
kani olan bir sehirdi.>

Hac sresinin 28. dyeti, bu ayetin 6ncesindeki ayetlerde bahsedilen hac
ibadetinin, sehre birtakim menfaatler saglayacagini gdostermektedir. Mai-
de siiresinin 97. ayetinde de, Kabe'nin insanlar icin diinyevi menfaatler
saglayan bir yonii oldugu agikeca bildirilmektedir.

Kureys stiresinde, ticari olarak Mekke’'nin ayricalig1 bildirildikten son-
ra Beyt'in Rabbi'ne kulluk etmeleri emredilmekte, ellerindeki imkanin
Kabe’den kaynaklandigl bildirilmis olmaktadir.

153 Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 27-28.

154 Kasas 28/57. izzet Derveze, Allah'in gokten su indirdigine, cesitli meyveler bitirdi-
gine dair ayetlerin de, bazi gerekcelerden hareketle Mekke’'nin yakin ¢evresi ile ilgili
oldugunu dile getirir. izzet Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayaty, 1, 26, 27.



Kur’an’in Inis Siirecinde Mekke ve Civarina Genel Bakis | 91

Mekkeliler 6zellikle de Kureys, o donemde kendi bolgelerini asan ticari
faaliyetin icinde hatta basinda yer aliyordu.’>®> Boylesi bir ticari faaliyet
Mekke'yi cevre bolgelerle siirekli irtibath bir sehir haline getirmis, bu da
dini cereyanlardan haberdar olmalarini saglamisti.'>®

a.3. Mekke’nin Ummii’l-Kura [Ana kent] Olmasi

Zuhruf siiresinin 31. ayetinde Mekkeliler'in, “Kur’an iki sehirden birine
indirilmesi gerekirdi” diye distindiiklerini 6greniyoruz. Kastedilen iki
sehirden birinin Mekke oldugunda siiphe yoktur. Kur’an’in iki ayetinde,
Mekke kastedilerek, sehirlerin anasi ve ¢cevresindekilerin uyarilmasi i¢in
(W5 555 54 f" 544) Kur’an'in indirildigi bildirilmektedir.**

“Anakent” veya “baskent” olarak dilimize ¢evirebilecegimiz Ummii’l-kura
ifadesinin anagehir anlamimna gelen Ingilizce “metropolis” kelimesine te-
kabiil ettigi soylenir.'>® Cevre bolgelerden insanlarin buraya hac yapmak
icin gelmeleri sebebiyle, Mekke’nin, Rastilullah’tan 6nce de bu adla anildigi
soylenir.’> Mekke’'nin Rasilullah’tan énce de bu adla anilmasi Kur’an’la da
ortiismektedir. Hatta bu ifadenin Mekke i¢in kullanilmas1 Mekke'nin sadece
dini degil, ticari ve kiiltiirel 6nciiliigiinden de kaynaklaniyor olabilir.¢

2. Mekke’de Ehl-i Kitab’in Varliginin Delilleri

Yukaridaki sebeplerden dolay1 s6z konusu donemde Mekke ve ¢evresinde
Ehl-i Kitab kimseler olmalidir dedik. Bu boéliimde de ayet ve rivayetlerden
hareketle bunu delillendirmeye ¢alisacagiz.

155 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 21.
156 Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajy, s. 47, 54 vd.
157 Enam 6/92; Sura 42/7.

158 Muhammed Hamidullah, islam Miiesseselerine Giris, trc. [hsan Siireyya Sirma, Istan-
bul, 1992, s. 43.

159 Hamidullah, islam Miiesseselerine Giris, s. 33-34, 43; a.gm,, [slam Peygamberi, I, 25.
160 Hasan Elik, Kur’an Isiginda Farkli Konular Farkl Yorumlar, s. 25 vd.
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a. Mekke’de Ehl-i Kitab’in Varligim1 Gésteren Ayetler
a.1. MekkKi Stirelerin Genel Yapisi

Strelerin Mekki ve Medeni olarak isimlendirilmesinde zaman, mekan ve
muhatap gibi bazi 6lciitlerden bahsedilir. Zamana gore yapilan tasnifte,
Rasfilullah’in Medine’ye hicretine kadarki donemde inen siireler Mekki;
hicretten sonra inenler Medeni olarak isimlendirilir. Mekana gore yapilan
tasnife gore, Mekke’de nazil olanlara Mekki; Medine’'de nazil olanlara Me-
deni denilir. Muhataplari acisindan yapilan tasnife gore ise Mekke halkina
hitap edilenler Mekki; Medine halkina hitap edilenler Medenidir. Ayrica
stireler Mekki ve Medeninin disinda bir kismi1 Mekki; bir kismi1 Medenf; ve
ne Mekkine Medeni olanlar seklinde de tasnif edilir. Hangi stirelerin Mek-
ki hangilerinin Medeni oldugu sahabe rivayetlerine dayanir ve bu konuda
bazi ihtilaflar s6z konusudur. Bu konuda yirmi sirenin Meden, sekseniki
stirenin Mekki oldugu hususunda ittifak; 12 stirenin ise Mekki ya da Me-
deni oldugu hususunda ihtilaf oldugundan bahsedilir. Ayrica konuyla ilgi-
li kitaplarda, stirelerin Mekki ya da Meden{ oldugunu bilmeye yarayacak
bazi lislup ve anlam 6zelliklerine de deginilir. Yine bu tiir eserlerde stre-
lerin Mekkive Medenioldugunu bilmenin bazi yararlarindan bahsedilir.¢!

161 Konuyla ilgili olarak bkz. Suyti, el-itkan fi ‘ultimi’l-Kur’an, Misir, 1306, 1, 15 vd.; Zer-
kesi, el-Burhan, I, 187 vd.; Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani (6. 1367/1948), Mena-
hilt’'l-1rfan fi ‘ulimi’l-Kur’an, Beyrut, 2003, (I-11), s. 112 vd.; Atilla Yargici, “Mekki ve
Medeni Sirelerin Ana Mesajlar1 Agisindan Degerlendirilmesi”, Islami Aragtirmalar
Dergisi, Cilt: 17, Say: 4, 2004, s. 281 vd.; iclal Ekinci, Mekki Stirelerde Hosgorti, s. 16
vd.; Muhammed Hadi Marifet, Kur’an ilimlerine Giris, trc. Yusuf Tazeglin, [stanbul,
2014, s. 101 vd.; M. Faik Yilmaz, Ayetler ve Sireler, Ankara, 2009, s. 142 vd. Bu kay-
naklardan hareketle yaklasik olarak olusturulan bazi tablolar soyledir:
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ibn Abbas Rivayetine Gére Mekki ve Medeni Siireler

Mekki Streler Medeni Streler
1 |Alak 31 |Kiyamet 61 |Fussilet 1 |Bakara
2 |Kalem 32 |Himeze 62 |Zuhruf 2 |Al-i imran
3 |Miizzemmil | 33 [Miirselat 63 |Duhan 3 |Enfal
4 |Miiddessir 34 |Kaf 64 |Casiye 4 |Ahzab
5 |Fatiha 35 |Beled 65 |Ahkaf 5 [Maide
6 [Mesed 36 |Tarik 66 |Zariyat 6 [Miimtahanae
7 |Tekvir 37 |Kamer 67 |Gasiye 7 |Nisa
8 |Ala 38 [Sad 68 |Kehf 8 |Zilzal
9 |Leyl 39 |Araf 69 [Sura 9 |Hadid
10 |Fecr 40 |Cin 70 [Secde 10 (Muhammed
11 |Duha 41 |Yasin 71 |ibrahim 11 |Ra'd
12 |insirah 42 |Furkan 72 |Enbiya 12 |Rahman
13 |Asr 43 |Fatir 73 |Nahl 13 |insan
14 |Adiyat 44 |Meryem 74 |Nuh 14 |Talak
15 |Kevser 45 |TaHa 75 |Tur 15 [Beyyine
16 |Tekastr 46 |Vakia 76 |Miiminun 16 |Hasr
17 |Maun 47 |Suara 77 |Miilk 17 |Nasr
18 |Kafirun 48 [Neml 78 |Hakka 18 [Nur
19 |Fil 49 |Kasas 79 |Mearic 19 |Hacc
20 |Felak 50 |isra 80 |Nebe 20 |Miinafikun
21 |Nas 51 |Yunus 81 |Naziat 21 [Miicadile
22 |ihlas 52 |Hud 82 |Infitar 22 |Hucurat
23 |Necm 53 |Yusuf 83 |insikak 23 |Tahrim
24 |Abese 54 |Hicr 84 |Rum 24 |Cuma
25 |Kadir 55 |Enam 85 |Ankebut 25 |Tegabun
26 |Sems 56 |Saffat 86 |Mutaffifin 26 |Saff
27 |Buruc 57 |Lokman 27 |Feth
28 |Tin 58 |Sebe 28 |Tevbe
29 |Kureys 59 |Zimer
30 |Karia 60 |Gafir
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Bir Bagka Tasnife Gore Mekki ve Medeni Sireler

MekKki Streler Medeni Streler ihtilafl Olanlar
1 |En’am 42 |Mulk 1 |Bakara 1 |Fatiha
2 |Yunus 43 |Nun 2 |Al-i imran 2 |Ra'd
3 |Hud 44 |Hakka 3 |Nisa 3 |Rahman
4 |Yusuf 45 |Mearic 4 |Maide 4 |Saff
5 |ibrahim 46 |Nuh 5 |Enfal 5 |Tegabun
6 |Hicr 47 |Cinn 6 |Tevbe 6 |Mutaffifin
7 |Nahl 48 |Middessir 7 |Nar 7 |Kadr
8 |lsra 49 |Kiyamet 8 |Ahzab 8 |Beyyine
9 |Kehf 50 |insan 9 |Muhammed 9 |Zilzal
10 |Meryem 51 |Miirselat 10 |Feth 10 |ihlas
11 |TaHa 52 |Nebe 11 [Hucurat 11 |Felak
12 |Enbiya 53 |Naziat 12 |Hadid 12 |Nas
13 |Hacc 54 |Abese 13 |Miicadile
14 |Miminun 55 |[Tekvir 14 |Hasr
15 |Furkan 56 |infitar 15 |Miimtahane
16 |Suara 57 |insikak 16 |Cuma
17 [Neml 58 |Biiruc 17 [Minafikin
18 |Kasas 59 |Tarik 18 |Talak
19 |Ankebut 60 |Ala 19 |Tahrim
20 |Rum 61 |Gasiye 20 [Nasr
21 |Lokman 62 |Fecr
22 |Secde 63 |Beled
23 |Sebe 64 |Sems
24 |Fatir 65 |Leyl
25 |Yasin 66 |Duha
26 |Saffat 67 |insirah
27 |Sad 68 |Tin
28 |Ziimer 69 |Alak
29 |Gafir 70 |Adiyat
30 |Fussilet 71 |Karia
31 |[Sura 72 |Tekastr
32 |Zuhruf 73 |Asr
33 |Duhan 74 |Hiimeze
34 |Casiye 75 |Fil
35 |Ahkaf 76 |Kureys
36 |Kaf 77 |Maun
37 |Zariyat 78 [Kevser
38 |Tur 79 |Kafirun
39 |Necm 80 |Mesed
40 |Kamer 81 |A'raf
41 [Vakia 82 |Miizzemmil
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[zzet Derveze’nin Tasnifine Gore Mekki ve Medent Stireler

Mekki Stireler Medeni Streler
1 |Alak 31 |Hiimeze 61 (Stra 1 |Bakara
2 |Kalem 32 |Miirselat 62 |Zuhruf 2 |Enfal
3 |Miizzemmil | 33 |Kaf 63 |Duhan 3 |Al-iimran
4 |Miiddessir 34 |Beled 64 |Casiye 4 |Ahzab
5 |Fatiha 35 |Tarik 65 |Ahkaf 5 |Miimtahane
6 |Mesed 36 |Kamer 66 |Zariyat 6 |Nisa
7 |Tekvir 37 |Sad 67 |Gasiye 7 |Zilzal
8 |A'la 38 |A'raf 68 [Kehf 8 |Hadid
9 |Leyl 39 (Cin 69 [Nahl 9 |Muhammed
10 |Fecr 40 |Yasin 70 [Nth 10 (Ra'd
11 |Duha 41 |Furkan 71 |ibrahim 11 |Rahméan
12 |insirah 42 |Faur 72 |Enbiya 12 |insan
13 |Asr 43 |Meryem 73 |[Mi’'mindn 13 |Talak
14 |Adiyat 44 |Taha 74 |Secde 14 |Beyyine
15 |Kevser 45 |Vakia 75 |Tar 15 |Hasr
16 |Matn 46 |Su’ara 76 |Milk 16 |Nasr
17 |Kafirin 47 |Neml 77 |Hakka 17 |Nir
18 |Fil 48 |Kasas 78 |Me’aric 18 |Hacc
19 |Felak 49 |isra 79 |Nebe’ 19 |Miinafikin
20 [Nas 50 |Yunus 80 |Nazi'at 20 [Miicadile
21 |ihlas 51 |Had 81 |infitar 21 |Huctrat
22 |Necm 52 |Yusuf 82 |insikak 22 |Tahrim
23 |Abese 53 |Hicr 83 |Rim 23 |Tegabln
24 |Kadr 54 |En’am 84 |Ankeblt 24 |Saff
25 |Sems 55 |Saffat 85 [Mutaffifin 25 |Cumu’a
26 |Biirtc 56 |Lokman 26 |Feth
27 |Tin 57 |Sebe’ 27 |Maide
28 |Kureys 58 |Ziimer 28 |Tevbe
29 |Kari’a 59 |Gafir 29 |Nasr
30 |Kiyame 60 |Fussilet
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Biz calismamizda stirelerin Mekki ve Medeni oldugunu sdylerken, hicreti
dikkate aldik. Zaten genel anlayis da boyledir. Strelerin Mekki-Medeni
seklindeki tasnifte amacimiz, 6nceki seriat ile sonraki seriat arasindaki
iliskinin tespit edilmesi hususudur. Zira zaman zaman dile getirildigi gibi,

Abdiilmiiteal Sa’idi’nin Tasnifine Gére Mekki ve Medenti Streler
MekKki Sireler Medenti Sireler
1 |Alak 22 |Necm 49 |isra 1 |Bakara
2 |Kalem 23 |Abese 50 |Yunus ‘q’i 2 |Enfal
3 |Miizzemmil 24 |Kadr 51 |Had : 3 |Al-iimran
4 |Middessir 25 |Sems 52 |Yusuf 4 |Ahzab
5 |Fatiha 26 |Biirtc 53 |Hicr 5 |Miimtahane
6 |Mesed 27 |Tin 54 |En’am 6 |Nisa
& 7 |Tekvir 5 28 |Kureys 55 |Saffat 7 |Zilzal
g 8 |Ala Té 29 |Karia 56 |Lokman 8 |Hadid
g 9 |Leyl :é 30 |Kiyame 57 |Sebe’ 9 |Muhammed
E£| 10 |Fecr = | 31 |Hiimeze 58 |Ziimer 5| 10 |Rad
z| 11 |puna £ | 32 [Mirselat 59 |Gafir §| 11 |Rahman
2 12 |insirah _Eu 33 |Kaf 60 |Fussilet "= | 12 |insan
% 13 |Asr E» 34 |Beled 2| 61 |sara % 13 |Talak
5 | 14 |Adiyat £ 35 |Tank 21| 62 |Zuhruf Z| 14 |Beyyine
Z | 15 |Kevser 21 36 |Kamer 5| 63 |Duhan 5| 15 [Hagr
16 |Maidn ; 37 |Sad g 64 |Casiye ::‘_ 16 |Nasr
17 |Kéafirin 2138 A'raf g 65 |Ahkaf @ | 17 |Nar
18 |Fil $| 39 [cin = | 66 |Zariyat $| 18 |Hacc
19 |Felak % 40 |Yasin %; 67 |Gasiye 19 [Miinafikin
20 |Nas 'S | 41 |Furkan | 68 |Kehf 20 |Miicadile
21 |ihlas “ 1 42 [Fatr S| 69 |Nahl 21 [Hucarat
43 |Meryem é 70 |Nih 22 |Tahrim
44 |Taha ©| 71 |ibrahim 23 |Tegabin
45 |Vakia © | 72 |Enbiya 24 |Saff
46 |Su'ara % 73 |Miiminin = 25 |Cumu’a
47 |Neml 74 |Secde ‘9 26 |Feth
48 |Kasas 75 |Tar Q| 27 |Maide
76 |Miilk S| 28 |Tevbe
77 |Hakka 29 |Nasr
78 |Me’aric
79 |Nebe’
80 |[Nazi'at
81 |infitar
82 |insikak
83 |Rlim
84 |Ankebiit
85 |Mutaffifin
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bdyle bir tasnifin teblig metodu ¢ercevesinde tedriciligi dikkate alma gibi
bir pratik degeriyle ilgilenmedik.

MekKki stirelerde yogun bir sekilde Israilogullar’’ndan ve onlara génderi-
len nebilerden bahsedilir. Onceki nebilerden, onlarin miicadelelerinden
ve eski immetlerden bahseden ayetlerin neredeyse tamami Mekke’de in-
mistir. Bu, gormezden gelinemeyecek ya da sadece “Mekkeliler’in ibret al-
malari icin” seklinde basit bir sebebe indirgenemeyecek kadar 6nemlidir.

Mekke’de inen dyetlerde, 6nceki nebi ve immetlerden ¢okca bahsedilme-
si, Mekke halkinin, Ehl-i Kitap kiltiiriine asina olmasi, birtakim nebilerin
isimlerine ve onlarin miicadelelerine dair bilgiye sahip olmalar1 seklinde-
ki bir izahla da gecistirilemez.

Biz Mekki stirelerde Ehl-i Kitap’la ilgili bu yogun kullanimin, Mekke ve
cevresindeki Ehl-i Kitap varligiyla, zaman zaman onlarla kurulan irtibatla,
dolayisiyla tasdik kavramiyla yakindan iliskisi oldugunu diisiinmekteyiz.
Bunun Kur’ani temellerini ortaya koymak icin de Mekke’de Ehl-i Kitab’'in
varligini1 bazen dogrudan gosteren bazen de dolayl olarak isaret eden
bazi ayetleri ele almak istiyoruz.

a.2. MekKki Sirelerde Ehl-i Kitab’in Varhigin1 Gosteren ifadeler

Mekke doneminde indigini bildigimiz baz1 dyetlerde, Muhammed (s.a.v)’e
vahyedilenlerin, 6nceki ilahi kitaplarda da yer aldiginin vurgulanmasi
onemlidir. Bu, Mekke’de hem Ehl-i Kitap oldugunu hem de bunlar igin-
de Kur’an'in musaddik vasfini muhakeme edecek seviyede Kisilerin bu-
lundugunu gosterir. Simdi baz1 ayetleri bu baglamda ele alabiliriz. Ancak
sunu bir kez daha vurgulayalim ki burada sadece Mekke’de indigini dii-
stindiiglimiiz ayetlere yer verecegiz. Zira burada ele alinan ayetlerin pek
cok benzeri Medeni stirelerde de yer alir.
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a.2.1. Sw'ara 26/192 vd.

“0O Kur’an, elbette dlemlerin Rabbi tarafin- . L
dan indirilmistir. Onu giivenilir Ruh indir- e w5 Gl A AL
mistir. Kalbine indirmistir Ki, uyaricilardan | G4l Ge 0559 &b PR
olasin. Apacik Arap diliyledir. Kur’an, elbet- | - J N ﬂ uﬂ_) i‘sz ot & ola
te oncekilerin Kitaplarinda da vardu. israilo- s s 2z & i & ﬁ—‘ 5 ‘:Jﬁ

gullar’nin alimlerinin bunu bilmesi, onlar

J1

icin bir belge degil midir?

Mekki olan'®? Su’ara siresinin yukaridaki dyetlerine gore Muhammed
(s.a.v.)’e indirilen Kitap oncekilere indirilen kitaplarin Arapca seklidir. Ni-
tekim Mekki olan Ahkaf sliresinin 12. dyetinde de Kur’an’in, Musa (a.s.)’a
verilen kitab1 Arapga olarak tasdik ettigi bildirilir. (253 G| 2 4 s o3 (e
58 Gl Gias ols 1is3). Yukaridaki Su’ard sliresinin 196. yetinde gegen “£1;

ifadesindeki zamirle kastedilen Kur’an’dir.*® Ayni ayette gegen “ ;5 i 5
41" ifadesi de “onceki timmetlere indirilen kitaplar” anlamindadir.!s*
197. ayette, Kur’an ile onceki kitaplar arasindaki bu siki bagin Israilogul-
lar’'nin dlimleri tarafindan biliniyor olmasina dikkat gekiliyor. 197. ayet,
tefsir eserlerinde genelde Abdullah b. Selam’la baglantili olarak ele alinir
ve ayette zikredilen “Israilogullar’’nin Alimleri = L5 a2 151" ifadesiyle,
Abdullah b. Selam ya da onun gibilerin kastedildigi yaygin bir kanaattir.*¢>
Ancak Abdullah b. Selam’in Miisliiman olma tarihi hususundaki tereddiit-

162 Genel kanaat bu olmakla birlikte farkli rivayetler i¢cin bkz. Bekir Topaloglu, “Suara
Stresi”, DIA, XXXIX, 221.

163 Taberi, Tefsir, IX, 475-476; Tefsirlerde 196. ayette gecen zamirin Muhammed (s.av.)’e
ait olduguna dair rivayetlerden de soz edilir (bkz. Muhammed Miitevelli es-Sa'ravi
(820/1418), Tefsiru’s-Sa'ravi, Kahire, trs., s. 10693 (6675)) Boylelikle onun isminin 6n-
ceki kitaplarda yazili olmasiyla ilgili olarak ayeti ele alirlar. Hatta Eb(i Hanife'nin, Farsca
kiraatle namaza cevaz vermesini buna dayandirdigi séylenir. (bkz. Muhammed b. Yusuf
Eb( Hayyan el-Endelusi (6. 754/1256), el-Bahru’l-mubhit, Beyrut, 1992, VIII, 189.)

164 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn ebi Hatim er-Razi (6.
327/938), Tefsiru ibn Ebi Hatim, Beyrut, trs., IX, 2819; Suyfiti, ed-Diirru’l-mensfir, XI,
299; Beydavi, Tefsir, II, 553; Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif Ebi Zeyd es-Se’a-
lib1 (6. 875/1470), Tefsiru’s-Se’alibi: el-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut,
1997,1V, 236.

165 Onun yani sira bagka isimlerden de bahsedilir. Bkz. Taberi, Tefsir, IX, 476-477; Be-
gavi, Tefsir, 111, 372; Suytt], ed-Diirru’l-mensr, XI, 299-300.
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ler?®® bu kanaati tartismali kilmaktadir. Benzer sekilde AhKaf siiresinin
10. ayetinde de Israilogullar’’'ndan birinin'¢’ Kur’an’in énceki ilahi kitap-
lar tasdik ettigine sahitlik edip iman etmesinden bahsedilir (3. lald 13
b i e si5af 5). Su'ard sliresinin -hatta Ahkaf siiresinin- Mekki olmas
onemlidir. By, Mekke ve cevresinde, ilahi kitaplar hakkinda bilgisine bas-
vurulabilecek kisilerin oldugunu, dolayisiyla Mekke ve ¢evresinin Ehl-i
Kitap kiiltiiriine uzak olmadigini gosterir. Onemli bir husus da Mekke ve
civarinda Kur’an ile kendi kitaplar arasindaki iliskiyi tespit edebilecek
bilgi seviyesine sahip kisilerin bulunmasidir. Bu, o donemde Kur’an ile
karsilastirma yapilabilecek bir kitabin varligini gostermesi agisindan da
onemlidir. 197. ayetle ilgili olarak, Mekkelilerin Ehl-i Kitab’a dini birta-
kim sorular sorduklari, hatta bu iletisim neticesinde Yahudi ve Hiristiyan
olan Araplarin oldugu da sdylenir. Yine bu ayetle ilgili olarak Mekkelilerin
Medine’ye bir heyet gonderip Muhammed (s.a.v.)’'in iddiasina dair Yahu-
dilerden bilgi aldiklar rivayet edilir.’®® Tefsirler 197. ayetle ilgili olarak
birtakim isimlerden bahsetseler de bu isimler Mekke’den ziyade Medine
donemini hatira getirmektedir. Bunda muhtemelen, Mekke déonemine ait
alginin etkisi olmustur. Mekkelilerin Medine’ye bir grup génderip Yahudi-
lerden Muhammed (s.a.v.)’in iddialariyla ilgili olarak bilgi aldiklarina dair
rivayet'®® de bu algiyla kurgulanmis olabilir. Aksi halde Mekke’de inen pek
cok benzer ayetin, Mekke ve yakin cevresindekileri siirekli Medine’'deki
Yahudilere yonlendirdigini kabul etmemiz gerekecektir ki bu pek miim-
kiin gézilkkmemektedir. Ote yandan ayetteki hitap Mekkelilerden ziyade
Ehl-i Kitap icin gecerlidir. Muhammed (s.a.v)’den siirekli mucize talebinde
bulunan Ehl-i Kitab’a, kendi iclerindeki dlimlere danigmalari tavsiye edil-
mekte, onlarin kanaatlerine dikkat ¢ekilmektedir. Yukaridaki ayetle ilgili
olarak dikkat ¢eken bir baska husus da Su’ara stiresinin Mekki olduguna
dair genel kabule ragmen 197. ayetin Medine’de indigini sOyleyenlerin
olmasidir. Bu, Mekke ve cevresinde Ehl-i Kitab’in olmadigina dair alginin
bir sonucudur ve bu durum sadece bu ayetle sinirli da degildir.'”® Tahir b.

166 Taberd, Tefsir, XI, 278; Mustafa Fayda, “Abdullah b. Selam”, DiA, 1, 134.

167 Tefsirler bu kisinin de Abdullah b. Selam oldugunu sdylerler. Bkz. Taberi, Tefsir, XI,
278 vd.

168 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VIII, 189-190.
169 Begavi, Tefsir, 111, 372; Se’alibf, Tefsir, 1V, 236.

170 Mesela bkz. Mukatil, Tefsir, II, 445; Konuyla ilgili olarak Muhammed Esed sunlar1
séylemektedir: “... Sirf ‘Israilogullar1 arasindaki bilgili kisiler'den soz ediliyor diye,
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‘Asiir, Mukatil b. Siilleyman’in Su’ara siiresinin 197. ayetinin Meden{ oldu-
guna dair gortsiiyle ilgili olarak sunlari soyler:

“Mukatil’den yapilan rivayete gore Su’ara slresinin 197. ayeti Medine’de
nazil olmustur. Onu bu goriise iten sey, Miisliimanlarla israilogullar’nin
alimlerinin karsilasmasinin hicretten sonra oldugu diisiincesidir. Ancak,
bu yetin inmesi icin israilogullarr’nin alimleriyle karsilasiimasinin bir zo-
runluluk olmadigina dair deliller herkesin malumudur. Nitekim Kur’an’da,

Mekke’de inen bazi dyetler bunun delilidir. Bunlarin bazilari sunlardir:

“De Ki: Benimle aranizda sahit olarak Allah | e s
GRs 5 o g Al S

ve yaninda Kitap’tan bilgisi olan Kisi yeter.” O
Sl e siie

(Ra'd 13/43)

“Kendilerine bundan énce kitap verdikleri- | 4 4 43 0 S AT el

miz buna inanirlar.” (Kasas 28/52) RRAY

“Sana da Kitabi indirdik. Kendilerine Kitap | 5,006 ousd duj Wil Guis;
verdiklerimiz buna inanirlar.” (Ankebiit 29/47) 5 O s AT

Israilogullar’nin alimlerinin Mekke’deki faaliyetleri meshurdur. Mek-
ke halki Medine’deki Yahudilerle baglanti halindeydi. Nitekim Mekke-
liler Muhammed (s.a.v.)’in niibiivveti hususunda onlara miiracaat et-

mislerdi...”*”!

Bazi miifessirler, 197. ayetin, Ehl-i Kitab’'in, Muhammed’in nebi oldugu
hususundaki kat'1 kanaatleri ve itiraflariyla ilgili oldugunun altini ¢izerler
ve bu baglamda A'raf sliresinin 157. dyetine atifta bulunurlar.'”? Ibn Kesir
Ankebit siiresinin 51. ayeti baglaminda Su’ara siiresinin 197. ayetini zik-
reder ve ikisi arasindaki baga temas eder.'”® Gergekten de Mekki bir stire
olan Ankebiit slresinin 51. dyetinde Muhammed (s.a.v.)’e indirilenin Ehl-i

Suyltl’nin yaptig1 gibi 197. ayetin Mekke donemine ait oldugunu séylemek icin elde
yeterli ve inandiric1 bir delil yoktur; ¢iinkii israilogullariyla ilgili atiflara baska Mekki
Strelerde de sik¢a rastlanmaktadir”, a.g.m., Kur’an Mesaj1 meal-tefsir, trc. Cahit Koy-
tak-Ahmet Ertiirk, Istanbul, 1996, 11, 740.

171 Tahir b. ‘Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, XIX, 90.

172 ibn Kesir, Tefsir, VI, 175; Suyiti, ed-Diirru’l-mensr, XI, 299; Ebii’'l-Leys imamii’l-hii-
da Nasr b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi (6. 983/373), Tefsiru’s-Semerkandi,
Beyrut, trs., 11, 567.

173 Ibn Kesir, Tefsir, VI, 304.
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Kitap icin yeterli bir delil oldugundan bahsedilir (i duds W3 G 9 ‘:jﬁ
+eke 1) ki bu ancak Kur'an ile dnceki kitaplar arasindaki tasdik iliskisi ile
bir anlam ifade eder. Bu &yetlerle Kasas stiresinin 53. ayeti (1,6 zgle & 1315
el Al e 65 U] &5 5 551 4] & 1) arasindaki irtibata dikkat gekenler olmasi
da 6nemlidir.'’* Mesela Sa’ravi de Su’ara siresinin yukaridaki ayetlerini
ele alirken, seriatlar arasindaki iliskiye; degismeyen bir 6ziin varligina
dikkat cekmekte, bu baglamda Siara stresinin 13. ayetlm (ot &3 (..Q g
4 l)zju Y5 oMl ‘)AJ\ u\ V) ‘....aljl @ Lass L J.Jl L,.>}\ sl L:-); 4 2 K)
hatirlatmaktadir. Sa’ravi, Su’ara stliresinin 196. ayetlyle A'la siiresinin 18.
ve 19. dyetleri (45 sl wiks _jf\i\ TS RN b)) arasindaki irtibata da
atifta bulunur.!’”® Gercekten de Mekke’'de erken donem inen siirelerden
biri olan A’'la sliresinin son iki ayetinde, sirenin 6ncesinde zikredilenlerin
Ibrahim ve Musa’ya indirilen sayfalarda da bulundugunun hatirlatilmas:
onemlidir. Bir sonraki baslikta bu ayetleri ele alacagiz. Ancak 6énce Su’ara
sliresinin 196. dyetinde gecen "U,Jﬂ\ ;3" ifadesiyle ilgili bir hususa kisaca
deginmek istiyoruz.

Zebir [ 3] Kelimesinin Anlami

“Oncekilerin kitaplar1” seklinde meal verilen ";,g;g\}\ 3" ifadesinde gegen
“ziibur = 33", “zebir = ,3;” kelimesinin ¢oguludur. Kelimenin kokii “z-b-r
=, o 3" harflerinden olusan ve “birine tas atmak, tas istiine tas koymak,
(kuyuyu) tasla 6rmek, yazmak, (_l harf-i cerri ile) bir seye sabretmek, (.=
harf-i cerriile) birini bir seyden ménetmek, terslemek, kovmak” anlamlarina

gelen “;3” fiilidir ve bu fiilin mastar1 “cok saglam” anlamina gelen “i ;3"dir.

Fiilin kokiinde “(kuyuyu) tasla 6rmek” anlaminin olmasi fiilin mastari olan
“0” kelimesinin “cok saglam” anlamina gelmesinin sebebi olmalidir.
Muhtemelen “;%1” kelimesinin “tas” anlamina gelmesi de ayni sebepten-
dir. “531" ve “531" kelimeleri i¢in sozlikler “cok saglam, akil ve gorts sahi-
bi, sabir, yaz1” anlami da verirler.

Gerek kelimeye gerek fiile yazi (yazmak) anlaminin verilmesi, hatta “ ;:.J”
kelimesinin kalem, “;;31" (¢ogulu ,45) kelimesinin yazili olan sey (o 3X4))
anlamina gelmesi oldukea yaygindir. Fiilin ayni kok harflerinden “;3” sek-

174 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VIII, 190.
175 Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, s. 10693 (6675).
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lindeki 1azim (gegissiz) kalib1 “iri olmak, semizlesmek, yigit olmak” anlam-
larina gelir. Bu kaliptan isim olan “:33” “biiyiikce bir par¢a” anlamina ge-
lir ve bu kelimenin ¢ogulu “ ;3" seklindedir. Kelimenin bu ¢ogul hali Kehf
sliresinin 96. ayetinde “hadid (demir)” kelimesine muzaf (tamlanan) olarak
“4a5)l 55 = demir pargalari, yigin1” anlaminda kullanihir.'76 “: NI 3" ifade-
sinde gecen “ziibur” kelimesinin tekili olan “zebiir” i¢in so6zliikler, “kitap,
miilk, firka, parca” gibi anlamlar verirler.

Kelimenin 6zelde de Davud (a.s.)’a verilen Kitab’in ad1 oldugundan bahse-
dilir M'mindn siresinin 53. ayetinde kelimenin ¢ogul hali olan “ 33", “fir-
ka, par¢a” anlaminda (13 ¢4 ;;.a}z/T 1,4k55) gecer. Zeblr kelimesine sozliikle-
rin verdigi anlamlardan “parga” anlami, kelimenin gectigi iki yer olan Kehf
stiresinin 96 ile Mii'min{in siiresinin 53. ayetlerindeki kullanimiyla Kur’an
tarafindan teyit edilmistir diyebiliriz. Kelimeye sozliiklerde “miilk” anla-
m1 da verilir. Bu anlamin temelinde, kelimenin Kur’an’da Davud (a.s.)’la
iliskili olarak kullaniminin ve Davud (a.s.)’in da miilk sahibi olmasinin bir

ilgisi olabilir.

Kelimenin sozliiklerde belki de en yaygin anlami olan “kitap” anlami ise
iki ayette'’” Davud (a.s.)’a Zebur’un verildiginin bildirilmesi, bes dyette!
de kelimenin ¢ogul hali olan “zubur” kelimesiyle dncekilere indirilenlere
atifta bulunulmasi seklindeki kullanimiyla ortiistir goziikmektedir. Ancak
zebur kelimesi gercekten bildigimiz kitap anlamina m1 gelmektedir?

Sozliiklerde kelimenin fiil haline “yazmak”, dogrudan kelimeye ise “kitap”
anlaminin verilmesi ve kelimenin yukarida bahsedilen dyetlerdeki kulla-
niminin da bununla értlsiiyor olmasi, hatta kelimenin Arapga disindaki

176 Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabii'l-‘ayn, iran,
1409 (h), “z-b-r” md.; [bn Manzir, Lisanii’'l-Arab, “z-b-r’ md.; Ismail b. Hammad
el-Cevheri (6. 393/1003), es-Sthah Tacii'l-Liiga ve Sthahu'l-Arabiyye, Beyrut, 1984,
“z-b-r” md. Ayrica konuyla ilgili bir calisma i¢in bkz. Osman Kara, Kur’an’da Zebiir,
DEUIFD, XXXV/2012, s. 281-303.

177 Nisa 4/163; Isra 17/55. Enbiya siiresinin 105. ayetinde gecen zebur ifadesiyle de
David (a.s.)’a verilen kitap anlagilabilir. Nitekim bu ayet ile Kitab-1 Mukaddes’te ge-
¢en bir ifade arasindaki benzerlige dikkat cekenler bulunmaktadir. Bkz. Ahmed Sub-
hi Furat, “Zebfir”, A, istanbul, 1986, X111, 481; Omer Faruk Harman, “Zebur”, islam’da
inang, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, istanbul, 1997, IV, 519.

178 Al-i Imran 3/184; Nahl 16/44; Su’ara 26,/196; Fatir 35/25; Kamer 54/43.
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dillerde benzer anlamina vurgu yapilmasi'”® zebur kelimesinin kitap an-
lamina geldigi hususunda giiclii bir teamiil olustursa da nebilere verilen
vahiylerin Kur’an’da bazen “kitap”, bazen “zikir”, bazen “suhuf” hatta do-
layli olarak bazen de “esatir” ve “kirtas” kelimeleriyle ifade edilmis olmasi,
zebur Kelimesinin, bu kelimelerle iliskisi olan ancak tiim bunlardan farkl
yonii de bulunan bir anlama sahip oldugunu gosterir. Nitekim “ziibir”
kelimesinin Al-i imran sfiresinin 184. ve Fatir sfiresinin 25. ayetlerinde
“beyyinat” ve “kitab” kelimeleriyle beraber gegmesi (4l CUsdi; ;315 wlzdy),
zeb(r/ziibur kelimesinin farkli bir anlama sahip oldugﬁnun snemli bir
gostergesidir.

Kelimenin iki ayr1 formunun (- :3) Kur’an’da parg¢a anlaminda kulla-
nilmis olmasi, kelimeye verilmesi gereken dogru anlamin tespitinde
yardimci olabilir. Kur’an bizzat Davud (a.s.)’1 zikrederek ona Zebur‘un
verildiginden bahsederken'® kelimenin ¢ogul hali “zubur”u da genelles-
tirerek oncekilere verilenler anlaminda kullanmaktadir.'®' Ozellikle Nahl
stiresinin 43. dyeti dikkate alindiginda, 44. dyette gecen “zubur” kelime-
si ile Davud (a.s.)'in disinda da diger nebilere verilenler anlami goriiliir.
Bu kullanimlarda alti1 cizilen sey, 6ncekilere indirilen Zebur’lar ile Kur’an
kelimesi arasindaki iliskidir. O halde Zebur Davud (a.s.)’a verilenle sinirl
degil, belki Kur'an'in iki dyette verdigi anlama da uygun olarak pek ¢ok
nebiye verilen vahiy parcalari/kiimeleri anlamina gelmektedir.

Kelimenin Kamer slresinin 52. ayetindeki kullanimini da kisilerin yapip
ettiklerinin kaydi (41 s ¢,0s 5 55 j_%j) olarak anlarsak her Kkisi icin ayr1 ayri
kayitlarin tutuldugﬁ anlami dfigiinﬁlebilir. Yani kelime bu ayette, ayr1 ayri
kisiye 6zel amel kayitlar1 anlamina geliyor olabilir. Nitekim 53. ayette bii-
ylk-kiigtik her seyin yazilmis halde oldugunun bildirilmesi de (x> j.%,t
skici .53) zeburlarin islenmis oldugunu gosterir. Dolayisiyla éyétte ge-
cen "fﬁestﬁr/mﬁstetar Zebur” ifadesi, kisiye 6zel islenmis kayit parcalari
anlamina gelebilir.'®* Zaten Tir stresinin 1. dyetinde de “mestlr (Q,L‘:;,)"

179 Osman Kara, Kur’an’da Zebir, DEUIFD, XXXV/2012, s. 291.
180 Nisa 4/163; Isra 17/55.
181 Su’arad 26/196.

182 Ilk ayette gecen “zubur” (,JJ\ e}w g_,.» Js}) ile ikinci dyette gecen “miistetar” (Js)
stk #55 JM) ifadesi arasindaki farkla ilgili olarak, “miistetar” ile kastedilenin,
yazﬂmls olma (mektub) anlami oldugunu séyleyenler vardir. Bkz. Sirbini, es-Sira-
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kelimesi kitabin vasfi olarak zikredilmekte ve kitabin satirlara dokiilmiis
yani yazilmis, islenmis vasfini 6ne ¢ikarmaktadir.

Enbiya stiresinin 105. ayetinde gecen zebur kelimesi de tipki diger iki
dyette gectigi gibi Davud (a.s.)’a verilen kitab anlamina gelebilir. Bu,
kur’an kelimesinin tiim ilahi kitaplarin vasfi olmasina ragmen 6zelde Mu-
hammed (s.a.v.)’e verilen kitabin ad1 olmasi gibi diisiiniilebilir. Yani Davud
(a.s)’averilen kitabin Zebur olarak isimlendirilmesi hem ona verilen kita-
bin 6zel ismi hem de vasfi olabilir.

Bir bagka husus da “;J31 ;" ifadesinde gecen “;J3N1” kelimesidir.
Kur’an’daki kullanimlar dikkate alindiginda bu kelime, “6nceki iimmetler,
onceki nesiller” anlamina gelir. Kelime bazen dogrudan dnceki nesiller'®?
bazen de “esatir ( guﬁ)"}“ “siinnet (£2)",'® “siya’ (2)",1%° “aba (e47)",'"
“huluk (312)”,188 “cibille (ds)”,® “ziibur (35)",'*° “ekser (1),19" “zikr
((53)",1% “mesel ()", “siille (&5)"1* kelimelerinin muzafun ileyhi (tam-
layan) olarak kullanilir ve tiim kullanimlarda “6nceki nesiller, immetler”
anlamina gelir.

“ 3N 43 ifadesindeki “~J3Y1” kelimesinin yukaridaki kullanimlarindan iki
tanesini “5J331 3Ll ve “2J3V1 5. 33" ifadelerinin konumuzla ilgisi olmasi
sebebiyle burada kisaca ele alinmas1 uygun olacaktir.

ci’'l-Miinir, VI, 98; Razi, Tefsir, IX, 259; Ebii Hafs Omer b. Ali ed-Dimeski ibn ‘Adil (6.
880/1475), el-Liibab fi ‘uliimi’l-Kitab, Beyrut, 1998, XVI, 180.

183 Zuhruf 43/6; Vakia 56/49; Miirselat 77/16.

184 En'am 6/25, 31; Nahl 16/4; Mi'mintin 23/83; Furkan 25/5; Neml 27/68; Ahkaf
46/17; Kalem 68/15; Mutaffifin 83/13.

185 Enfal 8/38; Kehf 18/55; Fatir 35/43.

186 Hicr 15/10.

187 Mi'mintin 23/24, 68; Su’ara 26/26; Kasas 28/36; Saffat 37/126; Duhan 44/8.
188 Su’ara 26/137.

189 Su’ara 26/184.

190 Su’ara 26/196.

191 Saffat37/71.

192 Saffat37/168.

193 Zuhruf43/8.

194 Vakia 56/13, 39.



Kur’an’in Inis Siirecinde Mekke ve Civarina Genel Bakis | 105

Kur’an’da Gegen Esatiru’l-evvelin [ 3V },lfui] ifadelerinin Anlam

“ I L terkibi Kur'an’da dokuz yerde geger. Tefsir ve mealler buna
“eskilerin masallar1” anlami verirler.% “;LL." kelimesi Kur'an’da fiil ve
isim kaliplariyla onalti yerde gecger. Kelimenin koku “s-t-r = , L .” harf-
lerinden olusur. Fiil hali “;.2"dir ve “bir seye hiza vermek, saf tutturmak”
anlamina gelir. Mesela hizali bir sekilde bina insa etmek, hizali bir sekil-
de agac¢ dikmek ifade edilirken mecazen bu kelime kullanilir. Kur’an’da
hiza ve sira anlaminda “saff” kelimesi gectigi icin “satir” kelimesinin yazi
disinda hiza ve sira anlaminda kullanimi da mecazidir. Tiirkce’de de her-
hangi bir isteki diizen ve intizam icin “siir gibi” ifadesi mecazen kullani-
lir. Nitekim ayni kokten isim olan “ l:x:” kelimesi de Kur’an’da mecazi bir
196 sahiptir ve “Kisileri hizaya sokan, onlara saf tutturan” anla-
minda olumsuz bir anlamda kullanilir.

kullanima

Fiilin “yaz1 yazmak” anlamina gelmesi de muhtemelen yaziyla “harflerin
hizaya sokulmasi, anlamli bir sekilde siralanmasi, bir nevi harflere saf tut-
turulmasi” sebebiyledir.'®” Nitekim “diizene sokmak, hizalamak” anlami
ayn1 kokten cetvel anlamina gelen “;;..J", “mala” anlamina gelen “ ., L4V,
“kasap bigag1” anlamina gelen “, ;b2\, “metinde hiza, dizi” anlamina ge-
len “ L2y, “birini gozleyip hizaya sokmakla gorevli kisi” anlamina gelen
“s1hz22))” kelimelerinde de vardir.

195 Ancak Ali Arslan, Biiytik Kuran Tefsiri'nde, Furkan slresinin 5. ayetini tefsir eder-
ken "i,.,j}‘\ll 1L ifadesiyle ilgili olarak séyle der: “Esatir kelimesi ge¢mislerin ki-
taplar1 demektir” Bkz. a.g.m., a.g.e., Istanbul, 1987, XII, 228.

196 Tar 52/37; Gasiye 88/22.

197 Bazi miifessirler “ L.J)/” kelimesini “harflerin yazilmak suretiyle tertib edilme-
Si (45l Gy >l 5 5) seklinde tamimlarlar. Bkz. Beydavi, Tefsir, 111, 328; Allame
Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Alisi (6. 1270/1854), Rhu’l-Me’ani fi
Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’'11-Mesani, Kahire, 2005, XXVII, 37; Seyh ismail Hakki
el-Bursevi (6. 1137/1725), Tefsiru Rihi’l-Beyan, istanbul, 1912, IX, 184-185. Sirbini
de Tur stresinin 2. ayetini ()}L..:; < Us3) tefsir ederken su ifadeleri kullanir: “Tutarh
kelimeleri iceren tertibli harflerle diizenli satirlara yazilmasi diizgiin olan kitaptir”
(Aazs LS dnslr 45 0 g = B & 5220 sk LUSTI 50) bkz. a.g.m., es-Siracii’l-Miinir,
VII, 168. ElImalili Muhammed Hamdi Yazir, bu anlami Kalem siiresinin ilk ayetlerinin
terciimesine soyle yansitmistir: “... ve kalem ve ehl-i kalemin satra dizdikleri ve dize-
cekleri hakki icin” bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942), Hak Dini Kur’an
Dili, Matbaai Ebtizziya, {stanbul, 1938, VII, 5252.
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Fiilin bu asli anlamini1 Kur’an’daki kullanim da teyid eder. Kur’an’daki kul-
lanimlarina gegmeden énce “;Lif” kelimesinin kokiine dair bir hususu
ele almak istiyoruz. “;,J,;Lﬁ" kelimesinin “3; ,JM\ kelimesinin cogulu oldugu
ve “masallar, hikayeler, efsaneler, ash astar1 olmayan rivayetler, bir diizen
icinde olmayan sozler” anlamina geldigi soylenir ve kelimenin Kur’an'da
gectigi yerler bu anlamin 6rnegi olarak sunulur. Kelimeye bu anlamla-
rin verilmesi, tefsirlerin etkisiyle mi olusmustur yoksa asli astar1 olma-
yan bazi rivayetlerin siralanmasina da fiilin asli anlamina uygun olarak
";,lfui /55 ,Jw denilmistir bilmiyoruz ama bu gectigi tiim ayetlerde keli-
menin bu anlaminin meal ve tefsirler tarafindan tercih edildigi ortadadir.
Ancak sozliiklere bakilirsa “;Li” kelimesinin “;.z)” kelimesinin gogulu
olan “l.:i” kelimesinin ¢cogulu yani cogulun ¢ogulu (cem’u’l-cem’) oldugu
da sdylenir.

Niizul siras1 dikkate alindiginda kelimenin Kur’an’da ilk gectigi yer Kalem
sliresinin birinci ayetidir. Bu ayrica, kelimenin Kur’an’daki fiil halindeki
tek kullanimidir. Ayette kaleme ve kalemin yazdiklarina yemin edilmekte
(5s5lacs U3 +1815), boylece ;L. fiilinin kalemle iliskisi ¢ok agik bir sekilde
ortaya konmaktadir. By, “;ks” fiili ve bundan tiireyen isimlerin asli anla-
mini sekillendirmektedir. Alak siiresinin ilk inen ayetlerinde de kaleme
vurgu yapilmasi (V.LAL ‘.J:, L_;.}31) yazinin 6nemini, dolayisiyla vahyin kalemle
yaziya gecirilip korunmasinin geregini gostermektedir. Bu, Kur’an'da ge-
cen ";,“J?L.;/T" kelimelerinin, yaziya gecirilen 6nceki vahiylerle ilgili olabilece-
gini akla getirir. Zaten Kalem siiresinin 15. ayetinde de “;L:i” kelimesi bu
anlamda gecmektedir. Tefsirlerin Kalem stiresinin ilk dyetinde gecen “i;
5s3cy” ifadesiyle ilgili olarak soyledikleri, kelimenin asli manasini ortaya
koyma adina 6nemli tespitlerdir. Fiilin basindaki “i” hafinin mastariyye
oldugunu ve fiilin “kalemin yazdiklari, insanlar tarafindan kalemle yazi-
lanlar” anlamina geldigini soyleyenler'®® oldugu gibi ayetteki ifadeyle in-
sanlarin yapip ettiklerini yazan meleklerin kastedildigini'*® de soylerler.

Kelimenin Tir sliresinin 2. dyetindeki kullanimina (Nj"” <s3) dair tefsir-
lerde gecen ifadeler de 6nemlidir. Ayette kitab kelimesinin sifati olarak

198 “i)jjjﬂ..:«é L3” ifadesini Katade, Ibn Abbas ve Miicahid'in “Ls” "0 555 Loy Q).k;u Lo
O 4edn” seklinde tefsir ettigi rivayet edilir. Bkz. Taberd, Tefsir, XII, 178-179; Ibn Ebi
Hatim, Tefsir, X, 3364; Beydavi, Tefsir, 111, 431; Sirbini, es-Siracti’l-Miinir, VIII, 47.

199 ibn Kesir, Tefsir, VIII, 162.
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gecen “, ...." kelimesine miifessirler genelde “yazilmis = & %" anlami ve-
rirler?®, ks ~ts;” ifadesi satirlara dokiilmus, yani kayda ge¢mis, muha-
faza edilrﬁis kifap anlamina gelir. Nitekim sonraki ayette bu isin yani sa-
tirlara dokip kayda gecirme isinin malzemesinden bahsedilmektedir (s

s+ 55). Kur'an'da iki yerde®*! gegen “ b33 / ~.b13” kelimesi de vahyi kay-
da gecirirken kullanilan malzemeyi (kirtasiye) ifade etmektedir. Kelimenin
asli anlamina uygun tefsirlerin yapildigi bir diger kullanim da iki ayette?
gecen “I%lacs il s 33 55” seklindeki kullanimlardir. Miifessirler iki ayet-
te gecen “, ,Ja...,a kelimesine “yazilmis” anlami verirler. Hatta ayette gecen
“I5shes SESI s QU5 555" seklindeki ifadenin “U e wi e 3l 08" seklindeki bir
kiraatinden bahsederler?® ki bu, ayetin tefsiri mahiyetinde olmalhdir.

Ancak ayni kokten olan “;ui” kelimesinin gectigi ayetlere sira gelince,
tefsir ve meallerin kelimeye “masallar, hikdyeler” anlami vermeleri ¢ok
dikkat cekicidir. Kelime Kur’an’da dokuz yerde gecmektedir.2* Biri haric
kelimenin gectigi siirelerin tamaminin Mekki olmasi1 ve Mekke’de Ehl-i
Kitab olmadigina dair algi, kelimeye bu anlamin verilmesinde etkili olmus
olabilir. Kelimenin gectigi ayetlerden biri olan Furkan siiresinin 4. ve 5.
ayeti soyledir:

Gormezden gelenler, ‘Bu, Muhammedin uydu- i) \jl 156 ) 155 & .\J) J&;
rup Allah’a mal ettigi seydir. Bagka bir topluluk | ...~ _ . = . |
3B 05T 25 ade KL A58

da ona yardim ediyor’ dediler. Yanlis ve yalana L L
Sblal 1065 15555 Wb 1l

saptilar. Sunu da dediler: ‘Bunlar 6ncekilerin | =" ’ -
satirlarinda olanlardir; yazdirtmis, sabah ak- de S ¢ S /&95\“
sam ona belletiliyor.” ol 555K

4. ayette, Rastlullah’in teblig ettigi ayetlerin kendisine indirilen bir vahiy
trini degil de bagkalarinin da yardimini alarak ortaya koydugu yani “Al-
lah bana vahyetti” diyerek insanlara okudugu seyler oldugunu sdyleyen-
lerden bahsedilmektedir. Bu kisiler ayrica “bunlar, 6ncekilerin satirlarin-

200 Taberd, Tefsir, XI, 479; ibn Kesir, Tefsir, VII, 432; Begavi, Tefsir, IV, 237.
201 En'am 6/7,91.

202 isra 17/58; Ahzab 33/6.

203 Suylti, ed-Dirru’l-menstr, XI, 726; AlGsi, Rihu’l-Me’ant, XXI, 201.

204 En’am 6/25; Enfal 8/31; Nahl 16/24; Mii'mintn 23/83; Furkan 25/5; Neml 27/68;
Ahkaf 46/17; Kalem 68/15; Mutaffifin 83 /13.
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da olanlar” diyorlar, Rastilullah’in onlara teblig ettiklerini, ona bazilarinca
sabah-aksam imla ettirilen seyler oldugunu soyliiyorlar. Yani iddiaya gore
Rastlullah dinliyor sonra bunlari yazdiriyor. Ayette gecen “Ci1” fiilinin
istinsah ve istimla anlamina geldigi soylenir.?> Nitekim bazi miifessirler
bu ayeti tefsir ederken, ayette sozii edilen kisilerin, “Muhammed bunlari
Ehl-i Kitab’tan istinsah ediyor, onlardan kitaplarinda olanlarin kendisine
yazilmasini istiyor” seklinde itirazda bulunduklarindan bahsederler.2

,Jau kelimesinin gectigi bir baska ayet soyledir:

“Onlara ayetlerimiz okununca derler ki; Ta-

3 Gres 351,06 4T e 51305

mam dinledik; istesek onun aynisin1 biz de .
sblal VI s O 1ie Je Wl el

soyleriz. Bunlar, oncekilerin satirlarinda .
olandan baska bir sey degildir.” (Enfal 8/31) S5

Yukaridaki ayette, kendilerine Kur’an ayetleri okundugunda, bunlarin
kendileri i¢in yeni bir sey olmadigini, daha 6nce de bunlar1 duyduklarini,
isteseler kendilerinin de aynisini okuyabileceklerini soyleyenlerden bah-
sedilmektedir. Nitekim devaminda, kendilerine okunan ayetlerin dnceki-
lerin satirlarinda yani kitaplarinda kayith oldugunu soyliiyorlar. Bunlar
kendilerine okunan ayetlerin Muhammed (s.a.v.)’e Allah tarafindan indiri-
len bir vahiy degil, onun 6nceki kitaplardan derledigi seyler oldugunu dii-
stintiyorlar. Nitekim bir sonraki ayette, kendilerine okunan ayetlerin yeni
bir vahiy olmadig1 hususunda kati bir kanaat tasidiklar1 anlasilmaktadir.
“. LL:1" kelimesinin gectigi bir baska ayet soyledir:

“Bunlarin icinde seni dinleyenler vardir ama | = | o .
Kur’an’a yaklasim bicimlerini kalpleri iizerin- St Hars ) @’M ‘ﬂ e
de ortiilere ve kulaklarinda agirhga déniistiir- 1583 ¢T3 4 y4has O &l ("@"}L’
miisiizdiir. Tam ayetleri gorseler inanmazlar. | 5 i 51,05 Y 4 S 55 ol
Sana geldiklerinde seninle cekisirler. Gor- S ,Ul J S JNN R
mezlik eden o kimseler, ‘Bunlar dncekilerin

satirlarinda olanlardir’ derler (En'am 6/25) G Sl N s 0

205 Ibn Manzr, Lisani’l-Arab, “k-t-b” md.
206 Sirbini, es-Siracti’l-Miinir, IV, 441; Razi, Tefsir, VIII, 433; Begavi, Tefsir, 111, 322.
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Yukaridaki ayetin 6ncesinde, mesela 20. dyette kendilerine kitap verilen-
lerin, Muhammed (s.a.v.)’i, kendi ogullarini tanidiklar: gibi tanidiklar bil-
dirilir. 26. ayette de bu kisilerin bagkalarina da engel olduklar: bildirilir.
Bunlar, kendilerine tilavet edilenler icin “bunlar zaten 6ncekilerin kitap-
larinda varolan seyler” derler.

Sonug olarak Rasflullah’a yapilan itirazlarin bir yoniinii de “séyledigin
seyleri biliyoruz, bunlar 6nceki kitaplarda da var, yeni bir sey soylemedi-
gine, zaten bildigimizi, elimizde olani tekrar ettigine gore sana neden ayr1
bir deger verip tabi olalim ki? seklindeki itiraz olusturuyordu. Esasinda
bu, Kur'an'in ve Muhammed (s.a.v.)'in musaddik vasfinin, itiraz edenler
tarafindan itirafi anlamina geliyordu. Kur’an oncekilere inenleri tasdik
ediyordu ama bazen de daha hayirlisiyla onlari neshediyordu. Kur’an,
“Rabbiniz size ne indirdi?” diye soruldugunda (5% Jgisl o 1313) “On-
cekilerin aynisi (54331 5bL21 1,06)"297 diyenlerin yani sira ayni soruya (k3
i85 351156 138 2,40 “hayir (134 1,J6)"%® yani 8ncekinin daha iyisini indirdi
diyenlerden bahsetmektedir. Bakara siiresinin 105. ayetinde de Ehl-i Ki-
taptan kafir olanlar ile musriklerin, ellerindeki kitaptan daha hayirlisinin
kendileri disindakilere verilmesini ummadiklarindan bahsedilir. (J.U\ 554

1555 e i b g5ile 038 31 55, 200 5 Q) AT e 155)
Kur’an’daki Zikru'n-minel evvelin [;J3Vi ;. 53] ifadesinin Anlam

Zikir, bilinenin hatirlanip anilmasi, kullanima hazir halde tutulmasi, yeri ge-
lince de kullanilmasi anlamina gelir. Zikirden bahsedilebilmesi i¢in ortada
bilinen bir sey olmaldir.?®® Aksi halde hatirlanacak, kullanima hazir halde
tutulacak herhangi bir seyden soz edilemez.?*° Benzer durum “z-k-r” fiilinin
zidd1 olan ve “unutma” anlamina gelen “n-s-y” fiili i¢cin de gegerlidir. Ancak
bilinen bir sey unutmaya konu olabilir. Kur’an’da iki fiilin pesi sira zit an-
lamdaki kullanimlar1 bunu gosterir.2!! “Zikir” ile “nesy” arasindaki iliskinin
bir benzeri, “zikr” ile “nlikr” arasinda da vardir. Niikr, hakkinda herhangi bir
bilginin olmadigi durumu ifade eder. Goriilmemis, duyulmamis, diistiniil-

207 Nahl 16/24.
208 Nahl 16/30.
209 Yusuf12/42.
210 insan 76/1.
211 Yusuf 12/42; Kehf 18/63.
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memis sey “niikr’diir.?'? Ayni kokten gelen “miinker” kelimesinin Kur’an’da
“maruf” karsit1 kullanimlar1 bu yonitiyle dikkat ¢cekicidir.?'? Bilinen bir seye
karsi, bilmezden gelme tavri da miinker ile ifade edilir.?'* Zikrin “bilinen”le
olan irtibat1 sebebiyle, reddi yani bilmezden gelinmesi, kisiyi zor durumda
birakir. Bundan dolay1 Kur’an’da, zaman zaman itirazlarin zikre /vahye de-
gil; zikri getirene yani hatirlatana yoneldigine dair 6rnekler verilir.?*®

I1ahi kitaplar arasindaki tasdik iliskisinde 6nemli bir rolii olan tasdik kav-
raminin gerceklesebilmesi icin zikir gereklidir. Zikir fayda verirse tasdik
gerceklesir. Tasdikin gerceklesmesi icin hatirlatma (tezkir) yapilmasi iste-
nir.?'¢ Zikrin fayda verebilecegi kisilere, bu birikime sahip olduklar1 icin
“ehl-i zikr” denilmekte, ilahi kitaplarin da tezkir roliine atifta bulunul-
maktadir.2” Zikir tasdiki gergeklestirdigi gibi yeni bilgilerin olusmasini da
saglar. Bunun i¢in ilahi kitaplarin bir vasfi da “miibarek (bereketli, tiretici)”-
tir.?'® Insanlardan, bildikleri seyleri hatirlayip kullanima sokmalarini iste-
digi icin ilahi kitaplarin ortak vasiflarindan biri zikirdir. Son kitabin pek
gok ayette bu vasifla amlmasi, hatta “ 53 3 73415 = bilineni iceren Kur’an’a
yemin olsun”?* ifadesiyle pekistirilmesi bu yoniiyle ok anlamlidir. Zikrin
Allah tarafindan koruma altina alindigi bildirilir.??° Bunun, ziKkrin, bilinen-
leri igerdigi icin unutulsa bile kaybolmayacak evrensel bilgiler olmasiyla
ilgisi olabilir. [lahi kitaplar birbirini tasdik ettigi icin her sonraki kitap én-
cekileri hatirlatarak zikrin korunmasini saglamis olmalidir. Ilahi kitaplar
evrensel®?! ve herkes icin vazgecilmez yapan da bu 6zelligi olmahdir. Saf-
fat siresinin 168. ayetinde gegen “5J331 5. 1553” ifadesi dnceki ilahi kitaplar
anlamina gelir. Mekkeliler, kendilerinin disindakilere verilen ilahi kitabin

212 Kehf 18/74, 87; Sad 38/29.

213 Tevbe 9/71.

214 Enbiya 21/50.

215 Hicr 15/6-7; Kalem 68/51-52.
216 ‘Ala 87/9; Gasiye 88/21 vd.

217 Sad 38/1.

218 Enbiya 21/50; En'dm 6,/92, 155.
219 Sad 38/1.

220 Hicr 15/9.

221 Kalem 68/52; Sad 38/87.
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kendilerine de verilseydi, daha iyi bir konumda olacaklarini séyliiyorlar,

bir nevi bir nebi beklentisini dillendiriyorlardi. Oncekilerin zikri” ifadesi-

ni bize aktaran Yiice Allah olduguna gore Mekkeliler bu ifadeyi kullandik-

larini kesin olarak soyleyebiliriz. Bu, cok 6nemlidir. Demek ki Mekkeliler,

ilahi kitaplarin zikir vasfini tasidigini biliyorlar. Dahasi 6nceki kitaplarin

icerigine de vakiflar. Ancak istedikleri, zikrin kendi dillerinde indirilmesi

olmalidir. Ras(lullah’a karsi cikislarinda, zikrin ona indirilmesini yadirga-

diklar1 gériiliir.??? Itiraz ettikleri, Rastilullah’a indirilenler yani zikir degil,

nebi olarak onun se¢ilmesidir.

Su’ara sliresinin ilgili ayetlerine dair konu 6zetini sdyle gosterebiliriz:

Ozet

Mekki olan Su’ara stiresinin 196. dyetinde Kur’an'in 6ncekilere indi-
rilen kitaplarda da oldugu bildirilmektedir.

Ayni slrenin 197. ayetinde, Muhammed (s.a.v.)’den, niibiivvetinin
belgesi olarak mucize talebinde bulunanlara, Israilogullarr’nin alim-
lerinin onun niibiivvetinin, dolayisiyla ona indirilenin ger¢ek oldugu-
nu bilenlerin varliginin belge olarak yeterli oldugu bildirilmektedir.

197. ayetin Medeni oldugu sdylenmistir.

Sonucg

Sozii edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve c¢evresinde
Kur’an ile onceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabilecek kisile-
rin bulundugunu gosterir.

MeKkki bir ayette israilogullar’’nin alimlerinden ve bunlarin Muham-
med (s.a.v.)'in niibiivveti ve Kur’an'in hakikati hakkinda bilgi sahiple-
ri oldugunun bildirilmesi, Mekke’de Ehl-i Kitap kimseler oldugunu
gosterir.

Tim bunlar, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiltiiriine asina olmasi ge-
rektigini gosterir.

197. ayetin Medeni oldugu disiincesi, Mekke’ye dair geleneksel algi-

nin bir tezahiiri olabilir.

222 Sad 38/8-9.
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a.2.2.A'1a 87/18-19

“Gergek su Ki, biitiin bunlar, ge¢mis vahiyler-
de bildirilmistir; ibrahim ve Musa'ya indiri-
len vahiylerde.” =545 217

it SN sl s O

A'la stiresi Mekkidir. Yukaridaki iki ayet, sGrenin dncesinde zikredilenle-
rinibrahimve Musa (a.s.)'insayfalarindadabulundugunubildirmektedir.??3
Ibrahim ve Musa (a.s.)'in sayfalar1 onlara verilen kitaplar anlamindadir.
Bu iki dyette de Su’ara siiresinin 196. ayetindeki gibi Kur’an ile 6nceki ila-
hi kitaplar arasindaki iliskiye isaret edilmektedir. Bu ayetler ancak Mekke
ve cevresindeki Ehl-i Kitap icin bir anlam tasimaktadir.

Yukaridaki ayetlerde gecen suhuf (_i~.s) kelimesi sayfa kelimesinin (i)
coguludur. Sayfa, “lizerine yaz1 yazilan sey” anlamina gelir. Kitap, sayfa-
larin toplamindan olustugu icin bazen kitap anlaminda suhuf kullanilir.
Zaten sozliiklerde sayfanin, “lizerine yazilan sey” olarak tanimlanmasi,
sayfa ile kastedilenin kayit oldugunu gosterir.2** Kayit pek ¢ok sey tizerine
yapilir. Kur’an bunlardan “kirtas”1 6rnek veriyor. Kirtas, tizerine yazilmis
sayfa olarak tanimlaniyor.2® Sayfa kirtas dahil pek ¢ok seyle olur.

Ibn Kesir, ibn Abbas’tan, yukaridaki ayetlerle ilgili olarak Rastlullah’in,
“Tiim bunlar Ibrahim ve Musa’'nin sayfalarinda da vardi” seklinde bir ri-
vayette bulunur. Ayni ifade ibn Kesir’de, dogrudan ibn Abbas’a nisbet edi-
lerek de yer alir. ibn Kesir'de de gectigi iizere, A'1a sliresinin yukaridaki
ayetleriyle Mekki olan Necm siiresinin 36. ila 42. ayetleri arasinda irtibat
goziikmektedir. Gergekten de Necm sfiresinin 38. ayetinden itibaren zik-
redilen hususlarin 36. ve 37. yetlerde Musa ve Ibrahim (a.s.)’in sayfala-
rinda da bulundugu ifade edilmektedir (@J\ FRIAS b s b s & & (’1
$3).22¢ Sa'ravi'nin de A'la siiresinin yukaridaki iki dyetine Kasas stresinin

YA

223 Onceki ilahi kitaplar ile Kur'an’da miisterek olanlarin neler oldugu hususunda farkh
goriisler olsa da tefsirlerde de genel kanaatin bu oldugu soylenebilir. Msl. Bkz. Be-
gavi, Tefslr, [V, 600.

224 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, “s-h-f” md.
225 [bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, “k-r-t-s” md.
226 ibn Kesir, Tefsir, VIII, 353.
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52. ayetini ele aldig1 yerde atifta bulunmasi dikkat cekicidir.??” Ciink{i ile-
ride gorilecegi lizere Kasas stiresinin 52. yeti de Mekke ve ¢evresindeki
Ehl-i Kitap varligini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Tipki yukaridaki Ala siiresi gibi T4 Ha siresinin 133. ayeti de Kur’an ile
onceki kitaplar arasindaki iliskiyi géstermektedir. Ayet soyledir:

“Dediler ki, ‘Bize Rabbinden bir belge getir-
seydi ya? Onceki kitaplarda olan agik delil
onlara ulasmadi1 m1?” ( TA HA 20/133)

o 3l 55 5o 5L G V31,065
Sl CRE 3G g

MeKkki olan Ta Ha siiresinin yukaridaki ayetinde, Muhammed (s.a.v.)’den,
niibiivvetine delil olarak belge isteyenlere, cevaben, bu konudaki acik deli-
li 6ncekilerin sayfalarinda aramalari tavsiye edilmektedir. Ehl-i Kitab’a hi-
tap ettigini diistindliglimiiz bu dyet, Muhammed (s.a.v.)’e indirilen ile Ehl-i
Kitab'in elindeki kitaplar arasindaki tasdik iliskisine atifta bulunmakta,
bir nebinin niibtlivvetinin en giiclii delillerinden biri olarak onun ve ona
indirilenin 6nceki kitaplar: tasdik ediyor olma vasfina dikkat ¢ekilmek-
tedir. Ibn Kesir de bu ayeti, Kur’an’in énceki kitaplarla arasindaki tasdik
iliskisi baglaminda degerlendirip Ankebit stiresinin 50 ve 51. ayetlerini
zikreder.??® Ge¢ donem miifessirlerden Sa’di de ayni yolu izleyerek ayni
seyleri soyler.2? Sa’di gibi Sinkitl de dyetle ilgili olarak Ankebit sliresinin
50 ve 51. ayetlerinin yan1 sira Kur’an’in musaddik ve miiheymin vasfinin
zikredildigi Maide stiresinin 48. dyetine atifta bulunur.?** Muasir miifessir
Sa’'ravi de ayetin tasdikle iliskisine deginmistir.3* Ancak ihmal edilen hu-
sus, ayetlerin Mekki olmasinin sonugclari tizerinde durulmayisidir.

227 Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, s. 10956 (6875).
228 ibn Kesir, Tefsir, V, 338.

229 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Kelami’l-Men-
nan, Mektebet-u Beyti’s-Selam, Riyad, 2010, s. 517.

230 Muhammed Emin b. Muhammed Muhtar Cekeni Sinkiti (1393/1973), Edvaii'l-beyan
fi izahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an, Beyrut, 1995, XXI, 258.

231 Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa'ravi, s. 9462 (5810).



114 | Tasdik Tebyin ve Nesih

Ala shresinin 18. ve 19. ayetleri basta olmak tizere Mekki bazi ayet-
1 | lerde, Kur'an’da anlatilanlarin ibrahim ve Musa (a.s.)'1n sayfalarinda
yani 6ncekilere indirilen kitaplarda da bulundugu bildirmektedir.

Ozet

Yukaridaki ayetlerle irtibath olarak, Mekki siirelerden Kasas sfire-
2 | sinin 52, Ankebfit sliresinin 50 ve 51. ayetlerine atifta bulunanlar
olmustur.

Sozi edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve ¢evresinde
1 [ Kur’an ile 6nceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabilecek kisile-

rin bulundugunu gosterir.

Sonucg

Bu, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiiltiiriine asina olmas1 gerektigini

gosterir.

3 | Sozi edilen ayetlerde Kur’an'in musaddik vasfi vurgulanmistir.

a.2.3. Ankebiit 29/50-51

“ R . . . - "o, R I R

Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya! B w5 e 2T e I3 V51,065
Db i G W05 0 e 249 W)
A el e 3T i o5t

indirmis olmamiz onlara yetmiyor mu? inanan e o5 el g o] pele

derler. De ki: “Mucizeler sadece Allah katin-
dadir. Ben sadece acik¢a uyarida bulunan biri-
yim.” Kendilerine ayetleri okunan Kitabi sana

bir toplum i¢in bu bir ikram ve dogru bilgidir” O3

Su’ard stiresinin 197. ayetindeki gibi Mekki olan Ankebt siiresinin 50.
ayetinde de mucize talebinde bulunanlardan bahsedilmekte, 51. ayette de
bunlara cevaben, Rastilullah’a indirilenin kendilerine okunuyor olmasinin
Muhammed (s.a.v.)’'in niiblivveti icin yeterli delil oldugu bildirilmektedir.
Ibn Kesir 51. yet baglaminda hem TA Ha siiresinin 133. dyetine hem de
Su’ari sliresinin 196. ayetine atifta bulunur.?32 Bazi miifessirler ayetin mu-
cize talebine verilen bir cevap oldugunun altini ¢izseler de,?*? Kur’an'in,
muhataplarin mucize talebine hangi yoniiyle cevap oldugu hususunda,
Kur’an’in nazminin icazi ve bunun kiyamete kadar gecerli oldugu disinda
herhangi bir malumata da rastlanmaz.?**

232 ibn Kesir, Tefsir, VI, 304.
233 Sa'di, Teysiru’l-Kerim, s. 663.
234 Maverdi, Tefsir, IV, 288; Nesefl, Tefsir, I, 1302.
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51. ayetin, baz1 Sahabilerin Yahudilerin kitaplarindan (Baz rivayetlerde
Tevrat ifadesi gecer.) devsirdikleri seyleri Rastlullah’a getirmeleri sebebiy-
le nazil oldugu da séylenmistir. Iddiaya gore sahabeden bir grup béyle bir
sey yapmis, ayet de onlara Nebi'nin sahsinda, “Sana indirilen onlara yet-
miyor mu?” demis. Hatta bunun tizerine Rastilullah’in da “Ahmaklik olarak
bir topluluga, kendi nebilerine gonderilene degil de digerlerin nebilerine
gonderilene ragbet etmeleri yeter” dedigi rivayet edilir.3® Tefsirlere bakil-
diginda bu konuda pek ¢ok rivayet goriiliir. Bir rivayete gore Nebf (s.a.v.)’'in
zevcesi Hafsa (ra.), Yusuf (a.s.)in kissasinin yazili oldugu bir kitapla Nebi
(s-a.v)’e gelir ve elindekini ona okumaya baslar. Yiiziiniin rengi degisen Al-
lah Rasiili “Allah’a yemin ederim ki; ben aranizda iken Yusuf (a.s.) gelse de
ona tabi olup beni terk etseniz dalalete diismiis olursunuz.” der.2%® Bir riva-
yete gore de, elinde Tevrat'tan alintilarin oldugu bir kitapcikla yanina gelen
Omer (ra.)’a Rastlullah, “Allah’a yemin ederim ki, eger Musa (a.s.) aranizda
olsaydi, siz de ona tabi olup beni terk etseydiniz kesinlikle dalalete diismiis
olurdunuz. Kuskusuz siz iimmetlerden benim payima dtsenlersiniz, ben
de nebilerden sizin paymniza diisenim.” demistir.*” Boyle bir olay yasanmis
midir? Rastlullah bunlari sdylemis midir? Bunlari tam olarak hi¢bir zaman
bilemeyecegiz ama dogru kabul edilse dahi rivayetlerin Ankebfit sliresinin
51. ayetiyle herhangi bir alakasinin olmadigini rahatlikla séyleyebiliriz.

Ozetlersek yukaridaki ayetler tefsirlerde, yetlerin asil dikkat cektigi hu-
sus gozden kacirilarak ele alinmisti. Mucize taleplerine dyetlerin verdigi
cevap, 6nceki kitaplarla Kur’an arasindaki tasdik iliskisidir. Bazi miifessir-
lerin ilgili ayeti Sahabenin Kur’an disinda farkh arayislara girmesine dair
rivayetlerle iliskilendirmesi ve ayetin muhataplarinin Sahabeden bazila-
rinin oldugu diisiincesi kabul edilemez.

Stirenin 46. ayetinde Ehl-i Kitapla iligkilerin nasil olmas1 gerektiginden
bahsedilmekte, 47. ayetinde de Muhammed (s.a.v)’e de Kitap indirildigi ve
bu Kitab’a Ehl-i Kitap’tan inananlar oldugu gibi Mekkeli miisriklerden de
inananlar oldugu bildirilmektedir. 48. ayette Muhammed (s.a.v.)’in Ehl-i
Kitap kultiiriine asina olmadigi haber verildikten sonra 49. ayette ilim

235 Taberd, Tefsir, X, 154; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 3072-3073.

236 Suylti, ed-Dirru’l-mensr, XI, 562-563. bkz. Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam Ab-
diirrezzak es-San’ani (6. 211/827), el-Musannef, Beyrut, 1403, IV, 113.

237 Suylti, ed-Dirru’l-mensir, XI, 563.
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sahiplerinin nezdinde Kur’an’in acik bir belge olduguna dikkat ¢ekilmek-
tedir. Ehl-i Kitabin muhatap alinmas1 Mekki bir siire i¢in ¢ok dnemlidir.
Ancak slirenin Medine’ye hicrete yakin bir zamanda indirildigi ileri siirii-
lerek Medine’de Ehl-i Kitapla karsilasacak olan Miisliimanlar1 o ortam ve

kiiltiire hazirlama amaci gozetildigi de séylenmistir.23®

Ozet

Mekki olan Ankebiit sliresinin 50. ayetinde mucize talebinde bu-
lunanlardan bahsedilmekte, 51. dyette de bunlara cevaben, Rasi-
lullah’a indirilenin kendilerine okunuyor olmasinin Muhammed
(s.a.v.)’in niibiivveti i¢in yeterli delil oldugu bildirilmektedir.

Bazi miifessirler 51. dyeti, Sahabeden bazilarmin Kur’an disinda
farkli arayislara girmesine dair rivayetlerle iliskilendirmis, ayetin
mubhataplarinin bunlar oldugunu séylemislerdir.

Sonug

Sozii edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve c¢evresinde
Kur’an ile 6nceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabilecek kisile-
rin bulundugunu gosterir.

Bu, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiiltiirtine asina olmasi gerektigini
gosterir.

51. ayetin, Kur’an disinda farkl arayislara giren bazi sahabilerle ilis-
kilendirilmesi kabul edilemez.

a.2.4. Kasas 28/51 vd.

51. “Andolsun Ki biz onlar i¢in bu sézii birbiri- r—ei&‘ 33 V'GJ tls; s
nin devami kildik. Belki tezekkiir ederler.

52. Kur’an’dan 6nce kendilerine kitap verdikle-
rimiz, ona da iman ederler.

53. Onlara Kur’an okundugu zaman ‘O’'na iman | &l 156 ¢gle 5 1515 (52)
ettik. Ciinkii o, Rabbimizden gelmis hakikattir. | :. & () &5 2. S & %
Esas?n biz daha dnce de miisliiman idik.’ derler. T &j}i (53) fpalis a5
54. Iste onlarin karsiliklari, katlandiklarin- ‘
dan otiiri, iki kat olarak verilir. Onlar kotilii-
gii iyilikle karsilarlar. Kendilerine azik olarak

S sl (51) by
bha 4 ph ds e o

R
BB Ly B &l

verdiklerimizle de bagkalarin1 doyururlar.” (54) o5

238 Cabiri, Kur’an’a Giris, s. 229, 231.
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Yukaridaki ayetler Mekke ve cevresinde Ehl-i Kitab kisilerin varlig1 ve
bunlar arasinda Kur’an ile ellerindeki kitaplar arasinda karsilastirma
yapabilecek birikime sahip kisiler oldugunu géstermesi acisindan 6nem-
lidir. Nitekim ayetler, bu karsilastirmay1 yapip Muhammed (s.a.v.)’e tabi
olanlarin varligim1 géstermektedir. Once bu ayetlerin tefsirlerde nasil ele
alindigini kisaca aktaralim; sonra da ayetlerin konumuzla ilgisini detayh
bir sekilde tespit etmeye ¢alisalim.

Tefsir eserlerinde, 51. ayette gecen “:{ = onlar i¢in” ifadesindeki zamir-
le kastedilenlerin a. Kureysliler, b. on kisiden olusan Yahudi bir gurup c.
Yahudiler d. ya da bunlarin hepsi olduguna dair cesitli gorisler ileri sti-
rilar.?* Tefsirlerde 51. yetteki “tls5” ifadesine ise a. tafsil /tebyin (énceki-
lerin baslarina gelenlerin agiklamasi), b. baglanti (diinya ile ahiret haberlerinin
baglantisi), c. tedric (Kur’an dyetlerinin pes pese gelmesi), d. ittiba, pes peselik
(rasullerin ve kitaplarin pes pese gonderilmesi), e. itmam (vahyin tamamlanma-
s1) gibi anlamlar verilir.2*

52. ayette, iman ettikleri bildirilen kisiler ile kastedilenin de Ehl-i Ki-
tap’tan bir grup oldugu séylenir.2** Ayette sozii edilenlerle ilgili olarak
daha 6nce bir Yahudi olan ve Miisliimanligi secen Abdullah b. Selam basta
olmak tizere Temim ed-Dari, el-Carid el-‘Abdi, Selman el-Farisi gibi isim-
ler de zikredilir.?*? ibn HisAm, Kasas sliresinin yukarida ele aldigimiz ayet-
lerinin, Habesistan’dan gelip Mekke’de Rastilullah’la goriisen ve akabinde
Miisliiman olan bir grup Hiristiyanla ilgili oldugunu séyler.?** Ayni duru-
ma bazi miifessirler de deginirler.?** Bazilar1 da ayetlerin, otuz sekizi Ha-
besistan’dan, sekizi Sam’dan gelip Miisliiman olan Hiristiyanlarla ilgili ol-
dugunu soylerler.?** Ancak bu kisilerin Medine’ye geldigini sdyleyenler de

239 Taberi, Tefsir, X, 83-84; ibn Kesir, Tefsir, VI, 257; Suy(ti, ed-Diirru’l-mensir, XI, 479;
Begavi, Tefsir, 111, 445; Maverdi, Tefsir, IV, 256; Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, VIII, 314.

240 Taberi, Tefsir, X, 83-84; ibn Kesir, Tefsir, VI, 257; Suy(ti, ed-Diirru’l-mensr, XI, 479;
Begavi, Tefsir, 111, 445; Maverdi, Tefsir, IV, 256; Nesefi, Tefsir, 11, 1270.

241 Taberd, Tefsir, X, 84-85; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 2990.
242 ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 2989.

243 ibn Hisam, Siratii’'n-Nebf, I, 419. Ayrica bkz. Levent Oztiirk, islamiyet’in Yayllmasinda
Hicretin Onemi, s. 13-14 (17 no’lu dipnot).

244 [bn Kesir, Tefsir, VI, 258; Hazin, Tefsir, V, 177; Maverdi, Tefsir, IV, 257.
245 Beydavi, Tefsir, 111, 18; Maverdi, Tefsir, [V, 257.
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vardir.*® Baz1 miifessirler de ayetlerin Uhud savasi dncesinde Necasi'nin
Miisliimanlarla beraber savasmak tizere gonderdigi kirk kisilik bir grupla
ilgili oldugundan bahsederler.?*” Bazi miifessirler yukaridaki dyetler bag-
laminda Ehl-i Kitab’tan birtakim kimselerin Muhammed (s.a.v.)’i tasdik et-
tigini naklederler.2*® Bazilari da Kasas siiresinin yukaridaki ayetleriyle Ha-
did siresinin 28. ayeti arasindaki irtibata dikkat ¢ekerler.?*° Dikkat ¢ekici
bir husus da miifessirlerden bazisinin, Kasas stiresinin Mekki olmasina
ragmen sirenin yukaridakiayetlerinin Medenioldugunu soylemeleridir.2>
Kasas sliresinin 47. dyetinden itibaren Ehl-i Kitap’tan bahsedilmektedir.
Kendisine tabi olmak icin Allah’a rasul gondermesi hususunda dua eden-
lere rasul olarak Muhammed (s.a.v.)’'in gonderildigi, ancak mucize taleb
ederek rasiile degil hevalarina tabi olduklar1 haber verilir. Bu durumda
51. ayette gegen ﬂj = onlar icin” ifadesindeki zamirle kastedilenler de
bunlardir. Bu kisilerden, Muhammed (s.a.v.) vasitasiyla kendilerine indiri-
len Kur’an ile daha 6ncekilere indirilen kitaplar arasindaki tasdik iliskisi-
ne dikkat etmeleri istenmektedir. 51. ayette gegen “J3i ¢4 tl23” ifadesi bu
yoniiyle cok 6nemlidir.

Vasl [ .- /)] Kelimesinin Anlam

“Jes” fiili “0 - 5" kok harflerinden olugur ve “bir yere varmak, ulagmak,
bir seyin, aralarinda zaten irtibat olan bir baska seyle birlesmesi, bir ara-
ya gelmesi” anlamlarina gelir.?>* Zaten beraber olmasi gereken veya iste-
nen iki seyin bir araya gelmesi bu fiil ile ifade edilmektedir. Olmas1 gere-
ken “vasl” (J-,)) oldugu icin bu durumun zidd1 “kat™ (=8)) ya da hicran
(ol,=¢)) yani ayriliktir. Nitekim Kur’an’da, birlestirilmesi isteneni birlesti-
renler bu fiil ile ifade edilirken bunu yerine getirmeyenler ise “ 3" fiili ile

246 EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami’ li
ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1988, XIII, 262.

247 Taberi, Tefsir, XI, 693-694; ibn Ebf Hatim, Tefsir, X, 3341; Suyiti, ed-Diirru’l-mensfr,
X1V, 292; Alasi, Rihu’l-Me’ani, XVII, 257.

248 Taberd, Tefsir, X, 85; ibn Ebi Hatim, Tefsir, X, 2990; Sa’di, Teysiru’l-Kerim, s. 620.

249 Taberd, Tefsir, XI, 693-694; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX, 2990, X, 3341; Ibni’'l-Cevzi, Za-
di’l-mestr, VIII, 179.

250 Mukatil, Tefsr, 11, 488; ibnii’l-Cevzi, Zadi'l-mesir, VI, 200; Suyiti, ed-Diirru’l-mensfr,
X1V, 292.

251 Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi (6. 666/1268), Muhtaru’s-sihah, Istan-
bul, 1980, “v-s-1” md.; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “v-s-1” md.
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ifade edilir (Jo 5 51 & @1 541 G &,4i5).25% Kasas siiresinin 51. ayetinde fiil tef’il
babinda (.23) kullanilir ve “birlestirmek” anlamina gelir. Iki seyi birles-
tirmek bir irtibat1 gerekli kilar. Bu irtibattan dolay: birlesme gerceklesir.
Sozliiklerde bu fiilin tanimi yapilirken bu hususa dikkat ¢ekilmesi 6nem-
lidir. Ferahidi basta olmak tlizere pek cok liigatgi, fiilin anlamini, “vuslat”
kelimesini soyle tanimlayarak ortaya koymusglardir: “Ls - 2 jasl =& S5
ilw s Lgs = Bir sey, baska bir seyle irtibatlanmis ise bu ikisi arasindaki ilis-
kiye vuslat denir.”?* Nitekim Arapcada oncesi ile sonrasi arasinda baglan-
t1 kuran “sd,4,,.” gibi isimlere “ism-i mevsil”; sonraki ayla birlestigi i¢cin
ayin son giiniine “ {.»3) iJ”; uzuvlar birlestirdigi i¢in eklemlere/mafsal-
lara “JuLs331"; iki ipih baglanmasi sonucu olusan digiime “ }.-3<)”; on batin
birbiri ardinca dogurmus disi deve veya yedi batin ikiz olarak disi dogu-
ran koyun veya kegiye (o V3 il V3 510 V5 550 Se @1 Jax W) “din 311725 iftar
etmeden iki ya da daha fazla giin tutulan oruca “JL» Ji” orucu; kadinlarin
sacina sa¢ ekleyen kadina “iL.13)\”; bunu yaptiran kadina ‘ol 7 (@ o
o el y ol 11)%° denmesi hep bundandir.

Kavl [J,21] Kelimesinin Anlam1

Kasas siiresinin 51. dyetinde, “kavl”in Allah tarafindan birlestirilmis ol-
masindan bahsedilmekte, bunun bdyle olmasinin sebebinin de, ayetin
muhataplarinin tezekkiir etmeleri oldugu bildirilmektedir (553 r@.w)
Ancak ayette sozi edilen “kavl”in ne anlama geldigi tespit edilmelidir. Su
dyet bu agidan dnem tasimaktadir:

“Bu sozii etraflica diisiinmiiyorlar mi, yoksa | : . | I

R o . . Sl b gasls gl Jsall 150 Gl
kendilerine, daha éncekilere gelmemis olan | - . )
bir sey mi geldi?” (Mi'mintn 23/68) GV gae

252 Bakara 2/27.

253 Ebii Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi, (6. 175/791), Kitabii'l-‘ayn, iran,
1409, “v-s-1” md.; Eb(i Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezheri (6.
980/370), Tehzibi'l-liiga, Kahire, 1964, “v-s-1” md.; Razi, Muhtaru’s-sihah, “v-s-1”
md.; Muhibbuddin Ebu’l-Feyz es-Seyyid Murteza ez-Zebidi (6. 1205/1791), Ta-
ci’l-‘artis min Cevahiri’l-KAmis, Misir, 1306, “v-s-1” md.; Ibn Manz{r, Lisanii’l-Arab,
“v-s-1” md.

254 Maide 5/103.
255 Mislim, Libas ve’z-zinet, 115.
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Ayette, soziin (J;i1) tedebbiir edilmesinden bahsedilir. Tedebbiiriin so-
nucunda, Rastlullah tarafindan teblig edilen ayetlerin, dncekilere indiri-
lenden farkh olmadigi sonucuna varilacaktir. Ayetin ‘e u\.; (.} b phels (ﬁ
54331 = Daha éncekilere gelmemis olan bir sey mi geldi?” kismi tedebbiirle
amaglananin bu oldugunu gosterir. Kasas siiresinin 51. ayetinde de “kavl”
kelimesi ge¢mis ve “kavl”in birbiriyle ortiisecek sekilde gdnderilmesinin
sebebinden bahsedilmisti. Bu sebep, ayette “0,:53 M.Ld' seklinde, muha-
taplarin tezekkir etmeleri olarak ifade edilmisti. Tezekkiir etmeleri iste-
nenler, ellerinde kitap olanlardir. Nitekim devam eden ayetlerde bu acik¢a
gorilir (.ot sasl :.430). Ehl-i Kitap, ellerindeki “kavl” ile Rastilullah’a
gonderilen “kavl” arasindaki ortiismeyi gorecek, sonrasi 6ncekini tasdik
ettigi icin de daha gilizeline tabi olacaklardi. Zaten Kasas siiresinin 52 ve
53. ayetlerinde so6zi edilen kisilerin, kendilerine tilavet edileni dinleyip
okunanin Allah'in dyetleri oldugu hususunda kesin bir kanaate vardiklari
bildirilir. Bunlar kesin kanaate, Rastilullah’in onlara tilavet ettigi ayetleri
ellerindeki kitapla karsilastirarak ulastilar. Bu sonuca ulasan kisiye dii-
sen, sonrakine tabi olmaktir. Su dyet bunu géstermektedir:

“Kavli dinleyip en giizeline tabi olanlar. Bun- | &1 05338 J381 &ty el
lar Allah’in dogru yolda saydiklaridir. Onlar | . oy jj URFERT el & j
saglam duruslu kimselerdir.” (Ziimer 39/18) NI ,3,‘1

Ayette “kavl”i dinleyip “daha giizeline = ©.s” tabi olanlardan bahsedil-
mektedir. “Ahsen” kelimesi burada 6nem arzetmektedir.

Ahsen [,..>Y] Kelimesinin Anlami

Kur’an, Rasilullah’t dinleyip, anlamaya ve kavramaya acik olmayanlarin
“kavl”in en giizeline degil de hevalarina tabi olduklarini da bildirir. Bu gi-
biler, bagkalarina da engel olmaya calisirlar.?*® Kavli dinlemek, sonrakini
oncekiyle birlikte degerlendirmektir. Ikisi de Allah’tandir ama sonraki,
oncekini de tasdik ettigi i¢in tabi olunmasi gereken sonrakidir. Ziimer si-
resinin 55. ayeti bu acidan 6nemlidir:

256 En’am 6/25-26; Muhammed 47/16.
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“Rabbinizden size indirilenin en giizeline | ;5 . %) J51 U el 1515
tabi olun. Size o azab ansi1zin gelmeden ve siz | y ‘w| 3 & A (‘LL’ B JB 5

'” . A one
farkinda olmadan! 55

Ayette “Rabbinizden size indirilenin en giizeline tabi olun” denilmektedir.
Oncekilere indirilenler de Rasilullah’a indirilenler de Allah’tandir ama
sonraki oncekinden daha iyi oldugu icin sonrakine tabi olunmasi isten-
mektedir. Ziimer 23. ayette de Allah’in, s6zilin en gilizelini “mesani mii-
tesabih kitap” seklinde indirdigi bildirilmektedir:

“Allah, séziin en giizelini mesani miitesabih | LUs Gis cousdl (asl 05 &
kitap olarak indirdi.” St

Leyl stiresinde gecen “en glizelini tasdik etmek, tekzib etmek” ifadeleri de
konuyla ilgili gibi goziikmektedir.

Kim verir ve kendini korursa, bir de en gii- | ;; (5) LE; J”‘ Ix =G
7Y cocsl) 22225 (6) ezl

ulagtiririz. Kim de cimrilik eder ve korunma ( ) S ( ) -
ihtiyac1 duymaz, en giizeli karsisinda yalana 2955 (8) 5 Jes p Bl
sarilirsa...” (Leyl 92/5 vd.) (9) =

zelini tasdik ederse, onu en kolaya, kolayca

Ehl-i Kitapla miicadelenin, en giizeli ile yapilmasinin emredilmesi de ko-
nuyla ilgili olmahdur. ilgili ayet soyledir:

“Ehl-i Kitapla en giizeliyle miicadele _,w-\ o JJL gl S J»l | }M,u Y5
edin. Onlardan zalim olanlar hari¢. $S6y- Jﬁ‘T ,\JL L,J\,J R G
le deyin: ‘Bize ve size indirilene inandik. 7 /L_;; c /ﬁj W T "J -
Bizim ve sizin ilahimiz birdir. Ve biz ona | &3 =13 ¢80 W5 (53 I3 W)
teslim olmusuzdur.” (Ankebiit 29/46) RPEIRERY

Ayette gecen “;..s1 = en giizeli” ifadesi ile kastedilen, “sonra inen” olmali-
dir. Kur’an’in teblig edilmesiyle onlara, ellerindeki ile karsilastirma yap-
ma firsati verilmis olacak. Ayetin devaminda “Biz, bize ve size indirilene
inandik.” denmesi emredilmektedir. Nitekim 47. ayette de kendilerine ki-
tap verilenlerin Rastlullah’a indirilene de inandiklar1 bildirilir (st ERH
4 Ol <) Ayetler teblig edildiginde Ehl-i Kitap'tan beklenen tepki,
“Bunlar 6ncekilerin yani zaten elimizde olanlarin aynisi.” deyip 6ncesi ile
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sonraki arasindaki iliskiyi sonrakini reddetmenin nedeni olarak goérme-
leri degil, bu iliskiyi, bunlar daha iyisi diyerek sonrakine tabi olmalaridir.
Clinki 6nceki ile sonraki arasindaki iliski sonrakini tasdik etme amaghdir.
Nitekim Kur’an, “Rabbiniz size ne indirdi diye soruldugunda” (z&} js 1315
5 J31151) “oncekilerin aynis1” (5531 3Ll 1,06)27 diyenlerin yani sira ayni
soruya (585 I3 156 1581 5,4l }33) “Hayir indirdi” (133 1,06),%® yani “Oncekinin
daha iyisini indirdi.” diyenlerden bahseder.

Toparlayacak olursak Kasas stiresinin 51. dyeti, Kur’an ile dnceki kitap-
lar arasindaki iliskiyle alakalidir. Kendilerine teblig edilen ayetlerin, el-
lerindeki kitaplarla karsilastirilmasi istenmekte ve Muhammed (s.a.v.)’e
indirilenin oncekilere indirilenlerin disinda bir sey olmadigina dikkat
cekilmektedir. Kasas siiresinin 52 ve 53. ayetleri de konumuz ac¢isindan
onemlidir. 52. ayette kendilerine daha dnce kitap verilenlerin Kur’an’a da
inandiklar bildirilmektedir (0% « ¢4 o5 2 Sl ‘..al..dl 2400 Ayette kaste-
dilenler Ehl-i Kitap’tan bazilaridir. Bunlarin Kur’dn’a da inanmalari, 53.
ayette bildirildigi tizere, kendilerine Kur’an ayetlerinin okunmasi sonu-
cunda olmaktadir. Bu kisiler, dyetleri dinledikten sonra ayetlerin Allah’tan
indirildigi sonucuna varmakta ve kendilerinin daha dncesinde de Miislii-
man olduklarini bildirmekteler (u 3 & 6 G5 5 5500 €13 Gl 156 eile g 1515
imekes ). Yani zaten tevhid cizgisi tizere bir hayat siiren bu kisiler Muham-
med (s.a.v.)’in davetine olumlu cevap verme hususunda tereddiit etmez-
ler. Bunlar, esasinda onu beklemekte olan Kisilerdir. Peki bu Kisilerin “Biz
zaten muslimandik.” demelerini Allah Teald onaylamakta midir yoksa bu,
onlarin iddialar1 midir? Bu sorunun cevabi 54. yette verilmektedir. Ayet-
te, bu kisilere, sabretmeleri sebebiyle iki kat ecir verilecegi bildirilmek-
tedir (1552 W o535 FESENY - él{j};i). Clinki bunlar, Son Nebfi gonderilinceye
kadar dogru yoldan sapmayan ve onunla karsilastiklarinda da yapmalar1
gerekeni yapan, yani ellerindekini tasdik eden bir rasul gelince ona inanip
destek verenlerdir. Bunlar Kur’an ayetleri ile ellerindeki kitabin ayetle-
rini karsilastirip daha giizeline tabi olan Kisilerdir (5,428 J38 & iz 2
1.227).2° Onemli bir husus da bu ayetlerin bize, s6z konusu dénemde sirk
kosmadan Allah’a inanip namazi tam kilan, zekati1 eksiksiz verenler oldu-
gunu gostermesidir. Clinkii s6zili edilen ayetteki kisiler, kendilerinin zaten

257 Nahl 16/24.
258 Nahl 16/30.
259 Ziimer 39/18.
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Miisliiman olduklarini s6ylemisler, Allah Tedla da bunlarin Miisliiman ol-
duklarini onaylamistir. Allah Teald’nin miisliiman dedigi kisi hem muvah-
hiddir hem de ibadetlerini yerine getirir. Hac siiresinin 78. ayeti bu agidan

onemlidir. Ayet soyledir:

“..Allah size, 6nceden de bu Kitapta da Miis-
liiman adin1 verdi Ki bu El¢i size sahit olsun.
Siz de insanlara sahit olasimiz. Oyleyse na- N TS e
maz1 tam kilin, zekat1 verin ve Allah’a sim- "‘}“{u ot “A‘ °u*“" ‘fj ;V 5
siki sariln...” re W | phalBl 55 15  pl)

3B G Gebaddl Kia G
e igd dpash O8I 108 35

Sonuc olarak Mekke ve cevresinde Kur’an ile ellerindeki kitabi karsilas-
tiracak birikime sahip kimseler bulunmaktaydi. Bu gercegi gormek yeri-
ne, Kasas siiresinin bu ayetlerinin Medine’de indigini séylemek ya da bu
ayetlerin, miislimanlar1 Medine’de karsilasacaklari ortama hazirlamak
amaciyla hemen hicret 6ncesinde indigini soylemek?®®® geleneksel Mekke
algisinin bir neticesi olsa gerektir.

Ozet

Kasas sfiresinin 51. ayetinde, “kavl”in yani ortak vahyin birbiriyle ortii-
siir sekilde indirildigi,

52 ve 53. ayetlerinde, kendilerine Kur’an teblig edildiginde hemen tas-
dik eden ve “Biz 6nceden de miislimandik.” diyen kisiler oldugu,

54. ayetinde de bu kisilerin iki kat ecirle miikafatlandirilacag: bildiril-
mektedir.

Sonug

Sirenin 51. dyetinde vahyin ortakligina yani tasdik iliskisine dikkat ¢e-
kilmektedir.

Sozii edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve cevresinde
Kur’an ile 6nceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabilecek Kkisilerin
bulundugunu gosterir.

Biz dnceden de miislimandik diyenlerin Allah tarafindan onaylanmasi,
o donemde sirke kogsmayan, namazini kilip zekatini veren kisilerin oldu-
gunu gostermektedir.

Tim bunlar, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiiltiiriine agina olmasi gerek-
tigini gosterir.

260 Cabiri, Kur'an’a Giris, 229, 231.



124 | Tasdik Tebyin ve Nesih

a.2.5.1sra 17/107 vd.

De Ki: Ona ister inanin, ister inanmayin. Daha i o| g ¥ 5 o 1l s

fede B A5 e a1

Oz ks OB Oy3m

once kendilerine ilim verilmis olanlara Kur’an
okundugu zaman c¢enelerinin iistiine kapanip
secde ederler. Derler ki, Rabbimize boyun ege- T ]
riz; demek ki Rabbimizin verdigi soz gercek- & 425 E)LS o & QL"’“‘
lesmis. Cenelerinin iistiine kapanir aglarlar. Bu 085 OB O3y Ykl

onlarin saygisim artirir.” ey ;..m )

Kasas sliresinin bir dnceki baslik altinda inceledigimiz dyetlerinde oldu-
gu gibi Mekki olan Isra siiresinin yukaridaki ayetlerinde de kendilerine
Kur’an okundugunda hemen teslim olan Ehl-i Kitap kisilerden bahse-
dilmektedir. 107. ayette bu kimseler icin “kendilerine ilim verilenler =
sl A 401" ifadesi kullamlmaktadir. Bununla, kendilerine Kur’an okun-
dugunda ellerindeki kitapla tasdik iliskisini kurabilecek birikime sahip
olanlar kastedilmis olmalhdir.

Ibn Kesir Kasas siiresinin 52 ve devamindaki ayetleri ele alirken Isra sii-
resinin bu ayetlerine de atifta bulunmustur.2! O, tefsirinin bu ayetleri ele
aldig1 boliiminde, ayette sozl edilen kisilerin, ellerindeki kitaba bagl ve
onun gereklerine uygun bir hayat yasadiklarini, kitaplarini tahrif ve teb-
dil etmediklerini, kendilerine Kur’an okununca da Miisliiman olduklarini
soyler.?®2 Baz1 miifessirler ayette sozii edilenlerin Ehl-i Kitap kimseler ol-
dugu, Muhammed (s.a.v.)’e niiblivvet verilmeden dnce de bir din arayisi
icinde olduklarini, ona niibiivvet verildikten sonra da Misliiman olduk-
larini soyler ve Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Selman el-Farisi ve Eb{ Zerr gibi
isimler zikrederler.26? Ayette kastedilenlerin Yahudilerden bir grup ya da
Ummet-i Muhammed oldugunu séyleyenler de olmugtur.26

Ayette sozii edilen kisilerin, kendilerine Kur’an teblig edilince secdeye ka-
panmalari ve va'di gerceklesmesi sebebiyle Allah’a tesbihte bulunmala-
rinin bildirilmesi dikkat cekicidir. Kendilerine okunan ayetler karsisinda

261 Ibn Kesir, Tefsir, VI, 258.
262 Ibn Kesir, Tefsir, V, 134.
263 Begavi, Tefsir, II, 722.
264 Maverdi, Tefsir, 111, 280.
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secdeye kapanip Allah'in va’dinin gergeklestigini ifade edebilmek i¢in ki-
tabi bilgiye sahip olmak gerekir. Zaten 107. ayette bu kisilerden “kendile-
rine ilim verilenler = (14 \jﬁ 4" olarak bahsedilmektedir. Mekki oldugu
bildirilen Sebe siiresinin 6. ayetinde de kendilerine ilim verilenlerden ve
bunlarin, Ras(lullah’a indirilenin hak oldugunu bildiklerinden bahsedilir.
Ancak stirenin bu ayetinin Medeni oldugu rivayet edilir.2®

MekKki olan Isra sliresinin yukaridaki ayetlerinde kendilerine Kur’an
1 | okundugunda hemen teslim olan Ehl-i Kitap kisilerden bahsedil-
mektedir.

Ozet

108. dyette, bu kisilerin “Rabbimizin verdigi s6z gerceklesmis!” de-
dikleri bildirilmektedir.

Sozl edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve ¢evresinde
1 | Kur’an ile 6nceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabilecek kisile-
rin bulundugunu gosterir.

Sonug

Bu, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiiltiirtine asina olmasi gerektigini
gosterir.

a.2.6.Ra’'d 13/36

“Kitap verdiklerimiz, sana indirilenle mutlu | {455 S ] &.3.}3\3
olurlar. i¢lerinde, onun bir kismindan hoslan- | : S e au) J5 Ly

mayanlar da vardir...” G s

Ayette, kendilerine kitap verilenlerin, Muhammed (s.av)’e indirilenle
mutlu olurken bazilarinin, ona indirilenin bir kismindan hoslanmadiklari
bildirilmektedir. Kendilerine kitap verilenlerin kimler oldugu, Muham-
med (s.a.v)’e indirilenle ni¢cin mutlu olduklari, 6te taraftan diger bir kismi-
nin, Muhammed (s.a.v)’e indirilenin bazisindan ni¢in hoslanmadiklarinin
tespiti onem tasimaktadir.

Ayetle ilgili sdylenenleri genel hatlariyla topladig1 igin ibnii’'l-Cevzi’nin
taksimini 6zetle aktariyoruz:

Ayetteki “ sy ALt .45 = Kendilerine kitap verdiklerimiz” ifadesiyle kas-
tedilenler hakkinda ti¢ gortis vardir:

265 Kurtubi, Tefsr, Sebe 6. ayet.
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a. Abdullah b. Selam gibi Yahudilerden Miisliiman olanlar
b. Muhammed (s.a.v.)’'in ashabi

c. Yahudi ve Hristiyanlardan Miisliiman olanlar

Ayetteki “;s% ¢s SV a5 = I¢lerinde, hoslanmayanlar da vardir” ifadesiyle
kastedilenler hakkinda dort goris vardir:

a. Yahudi ve Hristiyanlar

b. Yahudi, Hristiyan ve Mecusiler

c. Ben-i Umeyye, Ben-i Mugire ve Al-i ebi Talha b. Abdi’l-‘uzza
d. Kureysli kafirler

Ayetteki “42x = onun bir kismindan” ifadesi ile ilgili ii¢ goriis vardir:

a. Rahman’in zikri,?*° yeniden dirilme ve Muhammed (s.a.v.) gibi hu-
suslar1 gormezden geldiler.

b. Kitaplarindan Muhammed (s.a.v.)’i tanidilar ama onun niibiivveti-
ni gormezden geldiler.

c. Onun dogru soyledigini bildiler ama tasdik etmediler.?¢’

Ibn Kesir, kendilerine kitap verilenlerle kastedilenin, ellerindeki kitabin
geregiyle amel edenler oldugunu, kendilerine indirilenle mutlu olmalari-
nin sebebinin ise, Kur’an ile ellerindeki kitaplar arasindaki tasdik iliskisi
oldugunu séyler. ibn Kesir ayrica bu ayeti ele aldig1 béliimde, bu ayetle
Bakara sfiresinin 121. ve isra stiresinin 107-108. ayetleri arasindaki ilis-
kiye atifta bulunur.2®® Bu ayetle ilgili dGnemli bir baska irtibat da Taberi
tarafindan rivayet edilir. Rivayette yukaridaki ayetin “5 4 ;& Sl Rt i
2| JJ-;’T " kism1 baglaminda Yunus stresinin 40. dyetine (« ‘e i 2ébes
g lei Y Ha iy = I¢clerinden bazilar1 ona inanirken bazilar1 inanmaz.) atifta

AL

266 Ayette sozii edilen “Kur’an’in inisine sevinme” ile neyin kastedildigine dair bir ri-
vayet aktarirlar. Rivayete gore giiya, Abdullah b Selam ve onun gibi baz1 Ehl-i Kitap
Miisliiman olunca Kur’an’da Rahman’1 zikirle ilgili az ayet olmasina tiziilmiisler, zi-
kirle ilgili ayetler indik¢e sevinmisler. Bkz. {bnii’'l-Cevzi, Zadii’'l-mesir, 1V, 335; Hazin,
Tefsir, 1V, 25.

267 Ibnir'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, IV, 334-335. Benzer bir tasnif icin bkz. Maverdi, Tefsir, 111,
116. Ayrica bkz. Taberi, Tefsir, VII, 397-398; Suy(iti, ed-Diirru’l-mensir, VIII, 464.

268 ibn Kesir, Tefsir, IV, 476.
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bulunulur.26? Ayni irtibat1 Suyti de kurar. O, Ayette kendilerine kitap veri-
lenlerle kastedilenlerin, Ehl-i Kitap’tan Muhammed (s.a.v.)’e iman eden ve
ona indirilenle mutlu olan kisiler oldugunu soyledikten sonra Yunus siire-
sinin 40. dyetine atifta bulunur.?’° Beydavi'nin de ayetle ilgili soyledikleri
dikkat cekicidir. O, ayette gecen “kendilerine kitap verilenler”le Abdullah
b. Selam gibi baz1 Yahudiler ve sayisi seksene ulasan Hristiyanlardan Miis-
liimanlig1 kabul edenlerin kastedildigini soyledikten sonra seksen kisiden
kirkinin Necran, sekizinin Yemen ve otuzikisinin de Habesli Hristiyanlar-
dan olustugunu soyler. O, tiim bu kisilerin, Kur’an'in kendi ellerindeki ki-
tapla muvafik olmasi sebebiyle sevindiklerini belirtir. Ayette bahsedildigi
lizere bazilarinin, Kur’an’'in baz kisimlarina itirazlarinin da ellerindeki
kitaplarda tahrif ettiklerinin Kur’an’la uyusmamasindan kaynaklandigini
soyler.?’!

Ayette, kendilerine kitap verilen kisilerle kastedilenler éncelikli olarak Mu-
hammed (s.a.v.) donemindeki Ehl-i Kitaptir. Bunlar, Muhammed (s.a.v.)’e in-
dirilen Kur’an’la mutlu oluyorlar. Clinkd bunlar zaten bir beklenti icerisin-
de olan kisiler. Ellerindeki kitapla Kur’an arasinda karsilagtirma yapiyor ve
bekledikleri Nebi'nin geldigini goriiyor, Rab’lerinin va’dinin gerc¢eklestigine
sahid oluyor, ellerindeki kitabi tasdik eden bir rasul geldiginde ona inanip
destek vereceklerine dair verdikleri s6zii yerine getirip sirtlarindaki agir
ylikten (isr) de kurtuluyorlar. Nitekim baz1 miifessirler, kendilerine kitap
verilenlerin Kur’an’'in inmesiyle sevinmelerinin sebebini Kur’an ile ellerin-
deki kitap arasindaki tasdik iligkisi oldugunu sdylemislerdir.?’*

Ayette Ehl-i Kitab’tan bazilar1 inanirken bazilariin ise Kur’an’in bir kis-
mindan hoslanmadiginin bildirilmesi de 6nemlidir. Miifessirler dyetin bu
kismi baglaminda, “Kur’an1 kabul etmeyen tiimiinii reddetmistir, o hal-
de bir kismindan hoslanmamalar1 ne anlama gelmektedir?” seklinde bir
soru kurgulayarak “Kur’an’in tiimiini reddetmiyorlardi, Allah'in birligi
ve sifatlar gibi hususlarda aym diistiniiyorlardi.” gibi cevaplar vermeye

269 Taberdi, Tefsir, VII, 397.

270 Suyti, ed-Diirru’l-menstr, VIII, 465.

271 Beydavi, Tefsir, 11, 209-210. Farkli bir dagilim i¢in bkz. Hazin, Tefsir, I, 25.
272 ibn Kesir, Tefsir, IV, 476; Sa'dsi, Teysiru’l-Kerim, s. 419.
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calismislardir.?’® Bunlar, Kur’an'in, ellerindekini tasdik eden kisimlarina
iman eden, tahrif ettikleri kisma uymadiginda da Kur’an’a itiraz edenler
olabilir?’* Bunun temelinde, ellerindeki kitaba, Isa (a.s.)’1 atlayarak tabi
olmalari ya da ellerindeki kitab1 kendi yorumlariyla anlamalari olabilir.

Muhammed (s.a.v.)’in teblig ettiklerine iman eden bazi Ehl-i Kitap kimse-
lerden bahseden ayetler icin genelde Abdullah b. Selam’in adinin gegmesi
dikkat ¢ekicidir. Oysa daha dnce de belirttigimiz gibi onun Miisliiman olma
tarihi hususu ihtilaflidir. Kald1 ki tiim dyetlerin onunla irtibatlandirilmasi
kabul edilebilir degildir. Dikkat cekici bir baska husus da bazi miifessir-
lerin bu ayetle Hudeybiye musalahasi arasinda irtibat kurabilmeleridir.
Ayette gecen “4as 15y 1 12V 5.5 ifadesi ile kastedilenin Mekkeli miis-
rikler oldugu ve hoslarlna/gitmeyen hususun Hudeybiye musalahasindaki
belgeye Rastlullah’in besmeleyi yazdirmasi oldugu soylenebilmistir.?’>

Ra’d sliresinin yukaridaki ayetleriyle yakindan iliskili oldugunu diisiindii-
giimiiz bir baska ayet de yine Mekki olan Hiid stiresinin 17. ayetidir. Ayet
soyledir:

“Bunlar, Rabbinin acik belgesine uyanlar gibi | . L
olur mu? O belgeyi Rabbinden bir sahit okur, D i f& alicad
ondan énce de bir éncii ve rahmet olarak | Bb! (=54 SIS o5 55 & ol
Musa’'nin Kitabi vardir. Kur’an’a iste bunlar | « J& IR Ssas &l j}T 4“5
inanirlar. Hangi kesim onu gérmezlik eder- 5 Y ede e 506 O j,_y\ i
se varip kalacagi yer atestir. Ondan siiphen ;5‘ 5535 355 5 Ll £ & 35
olmasin. Kur’an, Rabbinden sana gelen bir : L
gercektir ama insanlarin ¢ogu inanmaz.” Oresi Y H

Ayette, Kur'an’a inananlar oldugu gibi (s 3 G }“l) onu géormezden gelen
bir kesim (g\};gj\ T 3385 543) de oldugli bildiriliyor. Bu Ra’d siiresindeki
ayetle de (m 555 58 S e Sl) J5 W 0% 5 sl (A6 5d015) Grtiismekte-
dir. Benzer durum Yunus stiresinin 40. dyetinde gegen “ 5 45 4\ ¥ )% vdnes
4 leR y” seklindeki ifadede de vardir. Tiim bu ayetler de Mekki’dir.276

273 Sirbini, es-Siracii’l-Miinir, II, 129.
274 Msl bkz. Tahir b. 'A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIII, 157.
275 Begavi, Tefslr, 11, 536; Sirbini, es-Siracti’l-Miinir, I1I 237.

276 Yunus stresi Mekki olmasina ragmen yukaridaki dyetin ve daha sonraki baslikta
ele alacagimiz 94 ve 95. ayetlerinin Medine’de indigine dair rivayetler vardir. (ib-
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Ayette, kendilerine kitap verilenlerin, Muhammed (s.av)'e
1 | indirilenle mutlu olurken bazilarinin, ona indirilenin bir kismindan
hoslanmadiklari bildirilmektedir.

Farkli gorisler olsa da, ayette kendilerine kitap verilenlerin Yahudi
ve Hristiyanlar oldugu goriisii dile getirilmistir. Bunlar arasinda Ab-
dullah b. Selam’in ad1 da geger.

Ozet
[N}

Bazi miifessirler, Ehl-i Kitabin, indirilenle mutlu olmalarinin sebebi-
3 | nin, Kur’an ile ellerindeki kitaplar arasindaki tasdik iliskisi oldugu-
nu soylerler.

Ayette, kendilerine kitap verilen kisilerle kastedilenler oncelikli
olarak Muhammed (s.a.v.) donemindeki Ehl-i Kitaptir.

Bunlar zaten bir beklenti icerisinde olan kisilerdir. Ellerindeki ki-
2 | tapla Kur’an arasinda karsilastirma yapiyor ve bekledikleri Nebi’'nin
geldigini goriip mutlu oluyorlar.

Baz1 Ehl-i Kitabin, indirilenin bir kismina inanmamalarinin sebebi,
ellerindeki kitabin tahrif ettikleri kisimlarinin Kur’an ile ortiisme-
mesi olabilir.

Sonucg
w

Sozi edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve ¢evresinde
4 | Kur’an ile dnceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabilecek Kkisile-
rin bulundugunu gosterir.

Bu, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiiltiirtine asina olmasi gerektigini
gosterir.

a.2.7. Yunus 10/94

“Sana indirdiklerimizde herhangi bir siiphe- | |5 &l U3 . &3 EYCENE
ye diisersen, senden 6nce kitap okuyanlara | ii &5 . o 055k el
sor. Andolsun ki, sana Rabbinden hak gel- e 5556 d,) e e s
mistir. Sakin siiphe edenlerden olma!” i 2zl

Yukaridaki ayette, Rastilullah’a, kendisine indirilenler hususunda siiphe
etmesi durumunda, dnceki Kitab1 okuyanlara danisabilecegi sdylenmek-

ni'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 1V, 3; Hazin, Tefsir, III, 172) Tefsirler genelde yukaridaki
dyette kastedilenlerin Kureysliler oldugunu séylerler. Kastedilenlerin Yahudiler ol-
dugu da sdylenir. (Ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, IV, 34.) Ayrica ayetin ihbar yaptigini
yani Kur’an’a veya Muhammed (s.a.v.)’e inananlar olacagi gibi asla inanmayacak olan-
lardan bahsedildigini séylerler. (ibn Kesir, Tefsir, 1V, 285; ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir,
1V, 34) Ote yandan ayetin ilk kisminda kastedilenlerle, iglerinden inanmalarina rag-
men inat edenlerin de olabilecegi séylenir. (Beydavi, Tefsir, 11, 102.)
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tedir. Ayetle ilgili soylenenleri genel hatlariyla topladig: i¢in ibnii’'l-Cev-
zU'nin taksimini 6zetle aktariyoruz:

Ayetteki “i.: & <5 06 = herhangi bir stipheye disersen” ifadesi ile ilgili
¢ gorus vardir:

a. Hitap Muhammed (s.a.v.)’e olsa da kastedilen, stiphe icinde olanlar-
dir.

b. Hitap da kastedilen de Muhammed (s.a.v.)’dir. Ancak onun kastedil-
mesinin iki anlami olabilir:

b.1. Muhammed (s.a.v.)’e sdyliiyormus gibi yapilarak onun disinda-
kilere hitab ediliyor.

b.2. ifadede gecen “” olumsuzluk edati olan “. (ma-i nafiye)” an-
lamindadir. Bu durumda ifade “Sen herhangi bir siiphe icinde
degilsin ki sana git sor diyelim, ama kalbinin tatmini icin sora-
bilirsin.” anlamina gelir.

c. Hitap siliphe i¢cinde olanlaradir. Yani “Ey ona indirdigimiz hakkinda

stiphe i¢inde olanlar! Sorun!” anlamindadir.

“Su) W3 ke = Sana indirdiklerimizde” ifadesine dair iki goriis vardir:

a. Allah'in nebisi oldugu hususunda

b. Niibiivvetinin Tevrat ve Incil’de yazih olup olmadig hususunda
Ayetteki “Gus 3. i) o5k )l ks = Senden énce kitap okuyanlara sor”
ifadesiyle kastedilenler hakkinda iki goriis vardir:

a. Yahudi ve Hristiyanlardan Abdullah b. Selam gibi miisliiman olanlar

b. Yahudi ve Hristiyanlardan Miisliiman olmasa da giivenilir olanlar.?””
Ayetle ilgili olarak miifessirler, siiphe edenin Rastilullah olmadigini sdy-

lerler ve bu baglamda ondan “Ben slipheye diismedim ve de sormadim.”
seklinde bir s6z rivayet derler.?’® Hitabin aslinda onun disindakilere ve

277 ibnir'l-Cevzi, ZAdii'l-mesir, 1V, 63-64. Ayrica bkz. Maverdi, Tefsir, 11, 450-451.
278 San’ani, Tefsiri’l-Kur’an, Riyad, 1410, I, 298.
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sozl edilen siiphenin onun niibiivveti hususunda oldugu séylenir. Bu
baglamda mesela Ehl-i Kitab tarafindan onun nebi oldugunun bilindigi
hatirlatihr ve Araf sliresinin 157. ayetine atifta bulunulur.?2’® Dolayisiyla
ayetin, kendisine indirilen vahiy hususunda Muhammed (s.a.v.)’in stiphe
tasidigina hamledilmesinin diisiiniilemeyecegi sdylenir.?®® Bir sahabinin
bazi siipheler tasidigl ama bunu kimseye acamadigi, ayetin bunun tizeri-
ne indigi de soylenir.?®! Beydavi, ayetten hareketle Kur’an'in onceki ilahi
kitaplar: tasdik vasfina deginmekte ancak hitabin Rastlullah’a degil de
onun disindakilere olabilecegini de sdylemektedir.2®? Miifessirlerin ayetle
ilgili dikkat ¢ceken ¢ikmazlari vardir. Bazilarinca ayette kastedilen stiphe-
nin Kur’an hususunda oldugu séylenmesine ragmen Ehl-i Kitab’a miiraca-
atin, Muhammed (s.a.v.)'in adinin kendi kitaplarinda yazili olup olmadig:
hususunda olacag1 sdylenmektedir. Ote yandan siiphelenenin Muham-
med (s.a.v.) degil de baskalar1 olduguna dair goriistin temellendirilmesin-
de zorlamalar yapilmistir.?8®

Mekke’de inen ve Ehl-i Kitab’tan bahsedilen neredeyse tiim ayetlerde ol-
dugu gibi bu ayette de Ehl-i Kitap’la kastedilenlerin Abdullah b. Selam,
Selman el-Farisi, Temim ed-Dari oldugu soylenir.?®* Resit Riza, ayetin bu
gibi kisilerle iliskilendirilemeyecegini, ¢linkii dyetin Mekki oldugunu,
Mekke’de iman eden Ehl-i Kitap olmadigini, dolayisiyla ayetteki sorma
durumunun “faraza” oldugunu soyler.2%

Digerlerinde oldugu gibi, slirenin Mekki oldugunu séyleyenler bu ayetin
Medent oldugunu soylerler. Nitekim yine Ehl-i Kitab’dan bahsedildigi i¢in
ayni stirenin 40. ayetinin (s ;a3 Y 5 44is 4 Lok » ¢4e3) de Medent oldugu

soylenmektedir.2%

279 Taberi, Tefsir, VI, 609; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 309.

280 Taberf, Tefsir, VI, 610-611.

281 ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1985; ibn Kesir, Tefsir, VII, 557.
282 Beydavi, Tefsir, 11, 115.

283 Msl. bkz. Taberdi, Tefsir, VI, 610-611; Hazin, Tefsir, 111, 210.
284 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, V, 149.

285 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, X1, 392.

286 Hazin, Tefsir, 111, 172; Begavi, Tefsir, 11, 349.
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Yunus siiresinin 94. ayetiyle irtibati olan bir ayet de Hld s{iresinin 17.
dyetidir. Bu ayette de Rastlullah’in bir siiphesinden bahsedilmektedir (s
QL5 G 351 4] & 55 3 J6). Taberf bu ayeti ele aldig1 yerde Yunus stiresinin
94. ayetine atifta bulunur. Siipheyle kastedilenin, kafirlik edenlerin sonu-
nun cehennem olacagi hususu oldugunu soéyler. Taber?’nin bu iki ayetle
kurdugu irtibat da bu baglamdadir.?®” Bu ayetle yakindan ilgisi olan bir
bagska ayet de sudur:

“Ben Allah’tan baska bir hakem mi ararbm? | | ) L
Kitab’1 size aciklanmis olarak indiren O’dur. Al 555 LS a0l il
Kendilerine Kitap verdiklerimiz bilirler ki; | (U7 oli; slait o (&)
bu Kitap Rabbin tarafindan hak olarak indi- 385 5 Jia 808 Sl ot
rilmistir. Sakin tereddiit edenlerden olma!”

: ;;,°|: fi’:% :,’L'
(En'am 6/114) A e 5555 % G

Mekki olan yukaridaki ayette de kendilerine Kitap verilenlerin gercegi
bildiklerinden bahsedilmekte, ardindan da tipki Yunus siiresinin 94. aye-
tinde oldugu gibi Rastilullah’a stiphe edenlerden olmamasi emredilmek-
tedir. (G, 2401 e 2355 96) Ibn Kesir En’am slresinin 114. dyetini ele alirken
Yunus stiresinin 94. dyetine atifta bulunur. Ancak o, Yunus siiresinin 94.
ayetindeki ifadenin “sart” oldugunu, sartin bir seyin vukuunu gerektirme-
digini, nitekim Rastilullah’in “Ben siiphelenmedim ve sormadim.” dedigini
rivayet eder.?® En’am siiresinin yukaridaki ayetinde, kendilerine Kkitap ve-
rilenlerden bahsedilmesi 6nemlidir. Ancak Mekki olan s{irenin bu ayeti-
nin de Medeni oldugunu soyleyenler olmustur.?

Yunus siiresinin 94. ayetiyle ilgili bir baska ayet de Mekki olan Zuhruf si-
resinin 45. ayetidir. Nitekim Taberd, bu ayeti ele aldig1 yerde Yunus stresi-
nin 94. ayetine de atifta bulunur.2*® Ayet soyledir:

“Senden 6nce gonderdigimiz rasullerhakkinda | = . . . - .
sorustur; Rahman’in yani sira kulluk edecekle-

ri ilahlar olusturmus muyuz?” (Zuhruf 43/45) 0o &gl a3l 03 e Las]

287 Taberli, Tefsir, VII, 20.

288 Ibn Kestr, Tefsr, 111, 361.

289 ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 111, 1; Emin Isik, “En’am Stresi”, DIA, XI, 169.
290 Taberdi, Tefsir, XI, 192.
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Zuhruf stresinin Mekki oldugu hususunda ittifaktan s6z edilir. Ancak
yukaridaki ayetin Medeni oldugunu sdyleyenlerden bahsedilir.?*! Miifes-
sirlerin genelinde, yukaridaki ayette kendilerine soru sorulmasi tavsiye
edilenlerin Ehl-i Kitap olduguna dair genel bir kanaat vardir. Hatta bazi
kiraatlerde ayette Ehl-i Kitap ifadesi geger (s (. SE b4t 5 fuddl o). Kas-
tedilenin Ehl-i Kitab icerisindeki miiminler oldugu da séylenir. Bir baska
yoruma gore ise Rasilullah, Isra gecesi Beyt-i Makdis’te énceki nebilere
namaz kildirirken Cibril bunu sormasini istemis, o da sorma geregi duy-
mamus. Ayette rasullere sormasi istendigi icin boyle bir kurgu olusturul-
mus goziikmektedir. Zira ayette rasullere sorulmasinin istenmesinin na-
sl anlasilmasi gerektigi tefsirlerde tartisilmis, kastedilenin, Ehl-i Kitab’in
miiminlerine ve ellerindeki kitaba sorma oldugu diisiiniilmiistiir. Ayette
sorulmasi istenilenin Cibril oldugu da s6ylenmistir.?%?

Sonug olarak, miifessirlerin, siipheyle kastedilenin ne oldugu hususundaki
gorislerini bir tarafa biraksak dahi kesin olan bir sey var ki o da Mekk( stire-
lerde bulunan ayetlerde Ehl-i Kitab’a basvurulabilecegi tavsiye edilmektedir.
Bu, Mekke ve ¢evresinde kitabi bilgiye sahip kisiler oldugunu gostermektedir.

Ayette, Rasiilullah’a, kendisine indirilenler hususunda siiphe etmesi

1
durumunda, 6nceki Kitab1 okuyanlara danisabilecegi soylenmektedir.
) Ayetteki hitabin Muhammed (s.a.v.)’e olup olmadigi hususunda
tartismalar yasanmistir.
3 Ayette sozii edilen siiphenin de Muhammed (s.a.v.)'in niibiivvetiyle

ilgili oldugu diisiiniilmustir

Ozet

Ayette gegen, “kitabi okuyanlar” ifadesiyle, Ehl-i Kitaptan Abdullah
4 | b. Selam gibi Miisliman olanlar ya da Miisliiman olmasa da giivenilir
kisilerin kastedildigi sdylenir.

Beydavi, ayetten hareketle Kur’an'in dnceki ilahi kitaplari tasdik vas-
fina deginmektedir.

Ayetin Medeni oldugu da séylenmistir. Ayni sey, konuyla irtibati olan
En’am 114 ve Zuhruf 45. ayetleri icin de soylenmistir.

291 Alisi, Rihu’l-Me’ani, XXV, 85; Sevkani, Fethu'l-kadir, IV, 715.

292 Taberd, Tefsir, XI, 192-193; Ibn Kesir, Tefsir, VII, 230-231; Hazin, Tefsir, VI, 137; Be-
gavi, Tefsir, IV, 101; Maverdi, Tefsir, V, 228.
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Ayetlerde sozii edilen siiphe, Muhammed (s.av.)in, kendisine
1 | indirilenlerin Allah katindan olup olmadig1 hususunda yasadig
stiphedir

Sozii edilen ayetlerin Medeni olduguna dair rivayetlerin geleneksel
Mekke toplumu algisiyla iliskisi olmalidir.

Sozii edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve ¢evresinde
3 | Kur’an ile 6nceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabilecek kisile-
rin bulundugunu gosterir.

Sonug

Bu, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiiltiirtine asina olmasi gerektigini
gosterir.

a.2.8.Nahl 16/43

“Hig¢ siiphesiz senden 6nce de, kendilerine | > NS s} \7\5 S e L.LU\ L3
vahyettigimiz erkekleri rasul olarak géonder- | y (Mg o) Zal JM | )_jL,,u v"@"“
dik. Bilmiyorsaniz Ehl-i Zikr’e sorun. ” / Gl

Yukaridaki ayet MekKi bir siireye aittir. Mekke’de, “melek rasul” talebinde
bulunan, dolayisiyla “beser rasul’e itiraz eden Mekkeli miisriklere cevap
verilmekte, Muhammed (s.a.v)'in, gonderilen ilk “beser rasul” olmadig,
ondan 6nce de gonderilenlerin beser oldugu, bu konuda herhangi bir bil-
giye sahip degillerse Ehl-i Zikr'e danigmalar tavsiye edilmektedir. Taberf,
yukaridaki ayette muhatap alinanlarin Mekkeli miisrikler oldugunu, on-
larin “beser rasul” itirazlarinin Ehl-i Zikr’e yani Tevrat ve incil okuyanlara
yonlendirildigini sdyler ve bu yonde nakillerde bulunur.?® Taberi benzer
seyleri, Enbiya sliresinin 7. ayetini ele alirken de sdyler.?** Esasen bu ayetin
baglantilarin1 kurma hususunda miifessirler genelde isabet etmislerdir.?*®
Ancak Ehl-i Zikr'in kim oldugu ve Mekke’de inen bu ayetlerin, Mekke’de
kimleri kastettigi hususunda suskunluk devam etmekte, alisilageldigi iize-
re, Abdullah b. Selam ve Selman el-Farisi gibilerin kastedildigi soylenmek-
tedir.?°® Hatta sozii edilen kisilerin Miisliimanlar oldugunu sdyleyenler bile
olmustur.?*” Muhtemelen, ayetin Mekki oldugunu goz ontinde bulundurdu-

293 Taberf, Tefsir, VII, 587.

294 Taberdi, Tefsir, IX, 6.

295 Mukatil, Tefsir, 11, 470; Razi, Tefsir, VII, 210.

296 Suyiti, ed-Diirru’l-mensfr, IX, 51; ibnii’'l-Cevzi, Zadii’'l-mesir, 1V, 450.

297 Begavi, Tefsir, 111, 153; ibnii’l-Cevzi, Zadi'l-mesir, IV, 449; Maverdi, Tefsir, 111, 438.
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guicin Sa’ravi sozi edilen kisilere 6rnek olarak Varaka b. Nevfel'i zikreder.?*®
Ayette Ehl-i Kitab icin Ehl-i Zikr ifadesinin kullanilmasi énemlidir. Zikr, ilahi
kitaplarin ortak vasfidir ve tasdik iliskisini gosterir. Slirenin 44. ayetinde
de Rastlullah’a Zikr'in indirildigi bildirilir. Enbiya siiresinin 24. ayeti de
zikr ile tasdik arasinda bir irtibatin oldugunu gostermektedir. (...:s 553 1ia
5 54 5535 L) Ayette Mekkeli miigriklerin Ehl-i Zikre yonlendirilmesi gok
snemlidir. Allah Teala, rasullerin beser oldugu hususunda onlarin bilgile-
rinin dikkate alinmasi gerektigini, bu konuda Mekkelilere nispetle onlarin
bilgi sahibi oldugunu haber veriyor. Bu, Mekke ve civarinda Ehl-i Kitap kim-
selerin oldugunu gostermektedir. Nitekim bu dyetin hemen devamindaki
ayet de bunu teyid etmektedir. 44. dyette, Muhammed (s.a.v.)’e de zikrin
indirildigi bildirilerek hitap Ehl-i Kitaba ¢evrilmekte, Muhammed (s.a.v)‘e
indirilen kitabin, onlarin ellerindeki kitabin tebyini, yani gizledikleri ya da
yanlis yorumladiklar ayetlerin dogrusu oldugu bildirilmektedir () G3l;
el I3 6 B 8 553, Bu, tasdik iliskisidir. Zaten 44. ayetin 5,5 NLJ 5 =
Belki tefekkiir ederler” seklinde bitmesi, Ehl-i Kitaptan bu tasdik iliskisine
dikkat etmelerinin istendigini gostermektedir. Maturidi de ayetin, “Sana bu
zikri, onlara, kitaplarinda yaptiklar: tahrif, tebdil ve tagyiri tebyin etmen
icin indirdik ki bu senin risaletinin delili olsun.” seklinde anlasilabilecegini
belirtir.?*° Tiim bunlar, Mekke’de hem bazi konularda kendilerine soru so-
rulabilecek hem de tasdik iliskisinin farkina varabilecek diizeyde kitap ehli
kisilerin oldugunu gosterir.

Ayette, “beser rasul’e itiraz eden Mekkeli miisriklere, Ehl-i Zikr’e
danigmalari tavsiye edilmektedir.

Ozet

Ehl-i Zikr'in kim oldugu ve Mekke’de inen bu ayetlerle, Mekke’de
2 | kimlerin kastedildigi hususunda alisilageldigi iizere, Abdullah b.
Selam ve Selman el-Farisi gibilerden bahsedilmistir.

Sozii edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve ¢evresinde
1 [ Kur’an ile dnceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabileceklerin
bulundugunu gosterir.

Sonug

Bu, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiiltiirtine asina olmasi gerektigini
gosterir.

298 Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, s. 7951 (4911).

299 Eba Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Matiiridi (6. 333/944),
Te'vilatii'l-Kur’an, Mizan Yayinevi, Istanbul, 2006, VIII, 114.
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a.2.9. Ahkaf 46/7 vd.

7. “Ayetlerimiz kendilerine apacik okundugu
zaman inkar edenler, kendilerine gelen hak
kitap icin: “Bu apacik bir biiyiidiir.” dediler.

8. Yoksa “Onu uydurdu.” mu diyorlar? Sen de
ki: “Eger onu ben uydurmussam Allah’tan
bana gelecek cezayi1 savmaya sizin giiciiniiz
yetmez. O, sizin dilinize dolayip muhabbeti-
ne daldigimiz seyi ¢ok iyi bilir. Sizinle aramda
sahit olarak Allah yeter. O ¢ok bagislayici, cok
merhamet edicidir.

9. De ki: “Ben rasullerin ilki degilim. Bana ve
size ne yapilacagini da bilmem. Ben sadece
bana vahyedilene tabi oluyorum. Ben ancak
apagcik bir uyariciyim.

10. De ki: “Ne dersiniz, eger bu Kur’an Allah ta-
rafindan ise ve siz de onu inkar etmisseniz, iisa
telik Israilogullar’'ndan bir sahit de onun bir
benzerine sahitlik edip inanmisken siz hala
biiyiikliik tashiyorsamiz? Siiphesiz ki, Allah za-
lim bir toplulugu dogru yola iletmez.”

J6 oy By agde 5 1315
W gaels W 3158 5,
B w058 61 (7) G 55
B G 0 S g8 ol
55l SRy iKs g et o
b Bl EB G B (8) g
V5 o Ja B3 Gy g
UG5 gl o5 6V 01 e
56 &1 5 8 (9) Gt 52851
Sald dgdy o 285 Al s e
Sb e 2 el E 0
NP (RIFLE TP

(10) il

Ahkaf stiresinin Mekki oldugu yaygin olsa da 10. ayetin Medeni oldugu-

nu soyleyenler olmustur.3®® Sevkani (6. 1250/1834) bunlardandir.?®* 7.

ayette, kendilerine dyetler okundugunda géormezden gelen, “bu sihirdir”

diyenlerden bahsedilir. 8. ayette, sayet “Allah’a iftira ederek Muhammed

uyduruyor.” diyorlarsa “Allah, onlarin dillerine doladiklarini®**? en iyi bi-

300

301
302

Bazilar1 Mukatil b. Silleyman’a atifta bulunmaktadir. Ancak elimizdeki niishada béyle
bir ifade goremedik.

Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 22, 25.

i

Ayette gecen "é)}:é.xu kelimesinin kok harfleri “ 5 ¢ <"dir. “ 2" seklindeki siilasi
fiil, “akmak” anlamina gelir ve Kur’an’da bu haliyle* gozden yasin akmasi anlamin-
da iki dyette geger (Maide 5/83; Tevbe 9/92). “If’al” kalibindan “_5L\" da yine asli
anlama uygun olarak bir seyin mesela suyun akmasi/akitilmasi anlamina gelir. Fiil
bir ayette, suyun akitilmasi/atilmasi anlaminda geger (Araf 7/50). Fiilin “if’al” ka-
Iibindan, mecazi olarak “insanlarin bir yerden bir yere (su gibi) akmas1” anlaminda
da kullanildig1 goriilmektedir (Bakara 2/198-199). Yine ayni kaliptan mecazi olarak
“bir seye, mesela muhabbete dalmak, bir konuyu cok¢a dillendirmek, onunla yatip
kalkmak, diline dolamak” anlaminda da Kur’an’da kullanilir. iste bu son kullanim Ah-
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lendir” denmesi emredilip, devaminda sahit olarak Allah’in yeterli oldu-
gu bildirilir. 9. ayette Muhammed (s.a.v.)’in rasullerin ilki olmayip vahye
tabi oldugunun alti gizilmekte, 10. dyette israilogullari’ndan bir sahidin
Kur’an’in, elindekinin misli olduguna sahitlik edip iman ettiginden haber
verilmektedir. 10. ayette gecen Israilogullar’'ndan sahidin kim oldugu hu-
susunda tefsirlerde iki goriis vardir. ilki, Abdullah b. Selam, ikinci goriis
de Musa (a.s.) oldugudur. Bu durumda ayet iki anlama gelir: ilk goriise
gore Abdullah b. Selam, Kur’an’in Allah katindan indirildigine sahitlik et-
mistir. ikincisine gore ise Muhammed (s.a.v.)’in, Kur’an’in Allah katindan
olduguna sahitlik ettigi gibi Musa (a.s.) da, Kur'an’in misli olan Tevrat’a

kaf sliresinin 8. dyetinde gecmektedir. S6zii edilen ayette “4.3 uj.a.aj " seklinde ge-
cen ifadeyi “dillerine doladiklari, muhabbetine daldiklar sey” olarak terciime ettik.
Peki dillerine doladiklar1 sey neydi? iki ihtimalden bahsedebiliriz: ilki, isa (a.s.)'1n,
onceki seriata ait bazi seyleri, mesela onlara haram kilinan baz yiyecekleri helal ki-
larak gerceklestirdigi neshi, Isa (a.s.)’1 kabul etmeyenlerin tartisma konusu yapmala-
r1 olabilir. Séyle bir itirazda bulunmus olabilirler: “Kur’an, kitabimiz tasdik ettigini
soyliiyor ama haram kilinan yiyeceklerin sadece dort oldugunu iddia ediyor. Kitabi-
mizda haram kilinanlar daha fazla oldugundan Kur’an musaddik degil; musaddik ol-
madigl i¢in de inanma yukumlulugumuz yok” Iste bunu dillerine dolamis olabilirler.
Nitekim Nahl 101. dyette (..3551 J., ,u & Lw\ bJLe Jf, [F ru\ 4.\)\; ol H&a 4,,1 LJ.\J \;\
L)_}»-LJU N = Allah neyi indirecegini (;ok iyi blldlgl halde, bir ayetm yerine baska bir a aye-
ti koydugumuzda sana soyle dediler: “Sen sadece iftiracisin.” Yok, onlarin pek ¢ogu
bunu bilmezler” denilmektedir. Burada sézii edilen tebdil, Incil'in énceki seriata dair
yapmis oldugu degisiklikler olabilir. Incil’i atlayanlar, bazi yiyecek maddelerinin hala
haram oldugunu diisiiniiyor, Kur’an bu konuda Incil’i tasdik edince de buna karsi
cikiyor olmalilar. Mekke’de bildigimiz kadariyla bir nesih gerceklesmedigi icin Nahl
sliresinin bu ayetlnl bu baglamda ele alabiliriz. Dillerine doladiklar1 sey bu olabilir.
Zaten ayette de "dr’ [V (.J.d ¢\||j Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir” denilmektedir.
Bu Ahkaf 8. ayettekl ad uf.a..a.: (V) r.l;\ » = Allah, onlarin dillerine doladiklar seyi
cok iyi bilir” seklindeki ifadeye de’ uygun diismektedir. Ote yandan Mekke’de iki ayr1
dyette (Enam 6/145; Nahl 16/115), haram kilinan yiyeceklerin hasr siygasiyla gec-
mesi de bu konuda bir tartismanin yasandig1 intibaini uyandirmaktadir. Hatta En’am
145. ayette, yenilmesi haram olanlarin sadece dort tane oldugu sdylendikten sonra
146. ayette, sinir1 asmalari sebebiyle Yahudilere baska seylerin de haram kilindiginin
bildirilmesi dikkat cekicidir. Ahkaf 8. ayette sozii edilen “dillerine doladiklar1 sey”
hakkindaki ikinci ihtimal ise, yine Nahl 103. ayette gecen, Muhammed (s.a.v.)in in-
sanlara tebllg ettigi seylerin bir baska51 tarafmdan ogretlldlgl iddias1 olabilir. Ayette
":,Md}coum,w»mmjmémuu i\.é.la;Lulu)J,mr.@., VJJUJ.L‘)— ‘Bunu
ona bir kisi 6gretiyor, dediklerini elbette b111yoruz Dillerine doladiklar1 kisi Arapca
bilmez ama Kur’an’in dili apagik Arapcadir” denilmektedir. Yani burada da dillerine
doladiklar1 bir mevzu var. Hatta konu bir baska vesileyle yine Mekki bir stre olan
Furkan 4 ve 5. ayetlerde de gegmektedir.
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sahitlik etmisti.3®®* Abdullah b. Selam’in “Bu dyet benim hakkimda indi”
dedigi rivayet edilir.3** Ama Abdullah b. Selam’in Medine’de Miisliiman ol-
masl, ayetin ise Mekki olmasi sebebiyle kastedilen sahidin o olamayacag:
da soylenir. Mekki olmasindan 6tiirii ayetin Muhammed (s.a.v.) ile kavmi
arasindaki husumetle ilgili oldugu da séylenir.3*® Ibn Kesir, sahidin énceki
ilahi kitaplar oldugunu sdyler ama ayetin devamindaki “4mene = Iman
etti” ifadesini “Israilogullar’'ndan sahitlik eden” diye tefsir eder. Ibn Kesir,
dyette gecen sahidin, Abdullah b. Selam’1 da icine alan umum bir lafiz ol-
dugunu, zira dyetin Mekki oldugunu séyler ve ayni durumun Kasas 53 ve
Isra 107 ve 108. ayetleri i¢in de gecerli oldugunu belirtir.3°¢ Stirenin Mekki
olmasindan hareketle sozii edilen sahidin Abdullah b. Selam degil ama
Mekke'de Israilogullari’ndan biri oldugu da séylenir.3?

Ayette “Israilogullar’'ndan bir sahid” ifadesinin ge¢mesi sebebiyle, ayetle
Abdullah b. Selam arasinda bir irtibat oldugu s6ylenmis, ama onun Medi-
ne’de misliiman olduguna dair bilgi sebebiyle, slirenin Mekki olsa da aye-
tin Medeni oldugu yahut Abdullah b. Selam’in ileride Miisliiman olacagina
dair gaybi bir bilginin s6z konusu oldugu da séylenmistir.3°® Yukaridaki
ayetlerle irtibati olan bir ayet de sudur:

303 Taberd, Tefsir, XI, 278 vd.; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, VII, 373.

304 Abdullah b. Selam’in bu ayetin yani sira Ra’d siiresinin 43. ayetini de kendisi hakkin-
da inen ayet olarak zikrettigi rivayet edilir. Bkz. Suyfiti, ed-Diirru’l-mensir, XIII, 317;
Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 25. Ote yandan Abdullah b. Selam’la ilgili olarak Kur’an’da
hi¢bir ayetin nazil olmadigini séyleyenler de bulunmaktadir. Bkz. Suyiti, ed-Diirru’l-
mensur, XIII, 319.

305 Taberdi, Tefsir, XI, 278.
306 Ibn Kesir, Tefsir, VII, 278.

307 Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey el-Kelbf (6. 741/1340), Kitabii't-Teshil
li ‘ulimi’t-tenzil, Kahire, trs., IV, 75.

308 Ibn Ciizey, et-Teshil, IV, 75.
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“Bunlar, Rabbinin agik belgesine uyanlar gibi | L
b}lﬂj@)wwéjolsua.ﬁ

U] gt SIS b 55 2 Sl

olur mu? O belgeyi Rabbinden bir sahit okur,
ondan o6nce de bir 6ncii ve rahmet olarak
Musa'nin kitab1 vardir. Kur'an’a iste bunlar | « 35 55 « 0505 Syl 46255
inanirlar. Hangi kesim onu gormezlik ederse R ERAPRPRIHIE < 281 G

S N LU

varip kalacag yer atestir. Ondan siiphen olma-
sin. Kur’an, Rabbinden sana gelen bir gercek-

tir ama insanlarin ¢ogu inanmaz.” (Hid 11/17)

Tefsirlerde yukaridaki ayette gecen sahid (isL:) ifadesi ile kastedilenin
sunlar olabilecegi tizerinde durulur:

Cibril
Rasilullah’in dili
Ali b. Ebi Talib
Rastlullah
Melek

Incil

Kur’an

© N o bk wnN e

Rasilullah’in sureti, yiizii.

“Uys M

Ayette gecen “i¢.” ifadesindeki ha (») zamirinin a. Allah’a, b. Nebt’ye ve c.

beyyineye; “43 :.;” ifadesindeki ha () zamirinin de a. Nebi’ye, b. Kur’an’a
ve c. Incil’e gidebilecegi séylenir.3*

Yukarida da gorildigii lizere, ayette gecen sahid ifadesi ile ilgili olarak
pek cok goris vardir. Biz dyette gecen sahid kelimesinin, Ahkaf sliresinin
10. ayetinde oldugu gibi Mekke donemindeki bir sahsi ifade edip etmedigi
tizerinde durduk. Bu yoniiyle, ibareyi de dikkate alarak ayetin cesitli an-
lamlarinin diisiiniilebilecegi kanaatindeyiz. Ayetin sonunda Rastlullah’a,
Kur’an’in Allah katindan oldugu hususunda herhangi bir siiphe icinde ol-
mamasini emretmesinden hareketle ayetin, Rasiilullah’t da icine alacak
sekilde, “Allah’tan bir beyyine tizerinde olan digerleri gibi olur mu? Ayrica
bu beyyineyi bir sahit de okumakta, takip etmekte, nitekim ondan 6nce de
Musa’'nin kitabi ayni sahitligi yapmisti.” seklinde okuyabiliriz. Bu durum-

309 Taberd, Tefsir, VII, 16 vd.; ibnii’'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, IV, 85-86.
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da sahit, Incil olabilir. Boylelikle ayet, Rastilullah dahil herkese bu konuda
bir stiphe icinde olmamalar1 gerektigini bildirmis oluyor. Dolayisiyla “:,.3
55 s 43” seklindeki ifade de Incil’den 6nceki sahidin Musa’ya indirilen
kitap oldugunu gosterir. Incil'in de Tevrat'in da sahitligi sonugta onlari
tilavet edenlerle miimkiin olacaktir. Yani, sozii edilen donemde Mekke ve
civarinda ellerindeki kitab1 tilavet edip, Kur’an’la arasindaki iliskiyi tespit
eden ve boylelikle Kur'an'in Allah katindan olduguna sahitlik edebilecek
kisiler vardi. HGid sliresinin 17. dyetinin dncesi ve sonrasi ile Ahkaf siresi-
nin 10. ayetinin 6ncesi ve sonrasindaki anlam ve yapi1 benzerligi de bunu
teyit etmektedir. Bu yoniiyle Ra’d sliresinin 43. ayeti de dikkat ¢ekicidir.

Ayet soyledir:

“Allah’1 gormezlik edenler; “Sen el¢i olarak | ., . =~ . . .,
Jslay el 158 ol Jks

s’f PP <o '°/|7 : GL, >
da Allah’in ve o Kitab’in bilgisine sahip olan- Lo a5 i85 8 e :wj L;fzS
larin sahit olmasi yeter.” (Ra’d 13/43) ol ele

gonderilmis degilsin” derler. De Kki: “Aramiz-

Yukaridaki ayetin bulundugu Ra’d siiresinin, Mekki oldugunu da Medeni
oldugunu da sdyleyenler vardir. Mekki oldugunu sdyleyenlerin bazisi yu-
karidaki ayetin Medeni oldugunu soylerler.3!?

Ayette gecen “yaninda kitaptan bilgisi olan kisi = ;:,Li;i\ ri‘ sXe 23 'nin kim
ya da kimler oldugu hususunda su gortsler ileri stirtilmiisttr:

1. Yahudi ve Hristiyan alimler

2. Abdullah b. Selam

3. Abdullah b. Selam, Selman el-Farisi ve Temim ed-Dari gibi Ehl-i Ki-
tap’tan, Kur’an’'in hak olduguna sahitlik eden bir grup

4. Cibril

5. Ali b. Eb{ Talib

6. Blinyamin (isimli biri)
7. Allah3!

Ayette ifade edilen “yaninda kitap bilgisi olan kisi”, Muhammed (s.a.v.) dé-
neminde, kitabi bilgiye sahip ve Kur’an’in Allah’in vahyi olduguna inanmis

310 Ibni'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, IV, 299.
311 ibnil'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 1V, 341, 342.
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ayrica bu konuda sahitlik yapabilecek kisidir. Bu kisinin Mekke ve cevre-
sinden biri olma ihtimali gticliidiir.

Ozet

Ahkaf stresinin ilgili dyetlerinde, Muhammed (s.a.v.)‘in tilavet et-
tiklerini, onun uydurdugunu séyleyenlerden bahsedilmekte, ancak
bunun iddia edildigi gibi olmadig1 sdylenip, delil olarak da Allah
Teala'nin ve Israilogullar’'ndan bir sahidin sahitligine atifta bulunul-
maktadir.

Tefsirlerde, s6zii edilen sahidin Abdullah b. Selam olabilecegi soy-
lenmekte ve bu konuda bazi rivayetler aktarilmaktadir. Strenin
Mekki olmasi sebebiyle bunu reddedenler de vardir.

Hid stresinin 17. dyetinde gecen “sahid” kelimesinin Ehl-i Kitaptan
bir kisiyle irtibatina dair tefsirlerde herhangi bir kayit bulunma-
maktadir.

Ra'd stresinin 43. ayetinde s6zii edilen “o Kitab'in bilgisine sahip
olanlar” ifadesi ile genelde Ehl-i Kitaptan kisiler, mesela Abdullah b.
Selam gibiler anlasilmistir.

Sonug

Sozi edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve ¢evresinde
Kur’an ile 6nceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabilecek kisile-
rin bulundugunu gosterir.

Bu, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiiltiirtine asina olmasi gerektigini
gosterir.

a.2.10.Nahl 16/103

“Bunu ona bir Kisi 6gretiyor, dediklerini el-
bette biliyoruz. Dillerine doladiklar1 Kisi
Arapca bilmez ama Kur’an'in dili apacgik )
Arapcadir” et B 0

s 2 U 5k 40 gl 14
55 ol 0 520 50

MeKkki bir stire olan Nahl stresine ait yukaridaki ayette ac¢ikca goriildii-

g lizere, teblig ettigi seyleri Ras(lullah’a bir insanin 6grettigi iddia edil-

mektedir. Ayette “beser” ifadesinin kullanilmasi 6nemlidir. Clinki su iddia

edilmektedir: “Ona Allah tarafindan herhangi bir sey indirilmemektedir.

Allah tarafindan kendisine indirildigini iddia ettigi seyleri kendi gibi be-

ser olan bir baskasindan 6grenmektedir”

Ayet gostermektedir ki, Rastilullah’in gériistiigii biri vardir ve bu kisinin
ana dili de Arapga degildir. RasGlullah’in bununla goériisiiyor olmasi bu ki-
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sinin Arapcay1 hi¢ bilmedigi anlamina gelmemektedir. S6z1 edilen kisinin
en azindan Mekke’deki insanlarla iletisimini kuracak, islerini yiiriitecek
kadar Arapga biliyor olmasi gerekmektedir. Ayet, bu Kisinin ana dilinin
Arapca olmamasi sebebiyle Rastilullah'in, teblig ettigi ayetleri ondan 6g-
renmesinin miimkiin olamayacagini bildirmektedir. Rasf{lullah bu kisiy-
le sik¢a goriismektedir. Ciinkii birka¢ defalik goriisme boylesi bir iddia
icin temel olusturmayacaktir. Bu kisi, dini konularda bilgi sahibidir. Aksi
takdirde iddia sahipleri, Kisiye boyle bir riitbe nisbet edemeyeceklerdir.3!2
Tefsir eserlerinde, yukaridaki dyetin sebeb-i nlizilii baglaminda birtakim
isimlerden bahsedilir. Rum bir kéle, ana dili Arapg¢a olmayan Bel’am ya da
Ya'is isimli demirci ustasi bir Hristiyan, Beni Mugire kabilesine ait Ya'ls
isimli yabanci asilli bir kole, Bent Hadrami kabilesine ait Ya'ls ya da Cebr
adinda ilahi kitap okuyan bir kéle, Beni Hadrami kabilesine ait Tevrat
okuyan Yesar ve Cebr isimli iki kole gibi ifadeler gecer. S6zu edilen kisi-
nin Selman el-Farisi oldugu da zikredilir.3!* Ancak eserlerde zikredilen bu
isimlerin hi¢bir 6nemi yoktur. Clinkii ayette bir beserden bahsedilmek-
tedir. Onemli olan da budur. Bu, Mekke’de Ehl-i Kitap kisiler oldugunu,
Rasilullah’in da zaman zaman onlarla gortstiigiinii gosterir. Nitekim ko-
nuyla ilgili bir baska ayet3!* séyledir:

“Gormezlikten gelenler, “Bu sadece, Muham&| ., . _ | B .
YN Vs O 1358 A0 J6s

RN S HPHE AP
sbll 1365 1y5s wlb S
50 ale S o s IV
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med’'in uydurup Allah’a mal ettigi seydir. Bas-
ka bir topluluk da ona yardim ediyor” dediler.
Boylece yanlisa ve yalana saptilar. ‘Bunlar eski-
lerin kitaplarinda olanlardir; yazdirtmis, sabah

aksam ona belletiliyor’ dediler.” (Furkin 25/ 4-5)

Tefsir eserlerinde Rasilullah’a yardim ettikleri iddia edilen bu toplulu-
gun Yahudiler oldugu bildirilir®!® ve bazi isimlerden bahsedilir. Ehl-i Kitap

312 Izzet Derveze’'nin de dedigi gibi, ilgili ayet, sézii edilen kisinin bilgi sahibi biri oldu-
gunu gosterir. A.g.m., Kur’'an’a Gére Hz. Muhammed'’in Hayaty, I, 99-100.

313 Taberf, Tefslr, VII, 648-649.

314 Nahl stiresinin 103. dyeti ile Furkan slresinin 4. dyeti arasinda irtibat kuranlar i¢in
bkz. Beydavi, Tefsir, 11, 513; Se’alibi, Tefsir, III, 130; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 10365
(6385); Razi, Tefsir, VIII, 432.

315 Miicahid, Tefsir, 11, 447; Suyuti, ed-Dirru’l-menstr, XI, 136; Taberi, Tefsir, IX, 365;
Beydavi, Tefsir, 11, 513.
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olup sonradan Miisliiman oldugu bildirilen bu isimler sunlardir: Huveytib
b. ‘abdi’l-‘Uzza&'nin (ya da Utbe'nin kélesi) ‘Addas, el-‘Ala b. el-Hadrami'nin
kolesi Yessar, ‘Amir b. el-Hadrami’'nin kolesi Cebr, Ebi Fekiheti'r-ram,
Abdullah b. el-Hadrami.?!¢ Ayrica Umar b. Abid b. el-Hadar b. Musa en-Ne-
casinin ismi de gecmektedir.3'”

Bazilar1 Rastlullah hakkinda “Séyledikleri 6ncekilerin kitaplarinda var; o
kitaplardan istinsah ediyor.” dediler.*!® Yine Rastilullah’'in, Ehl-i Kitap olan
bir gruptan, dncekilerin kitaplarindan kendisi i¢in yazmalarini istedigi,
onlarin da, ezberlemesi icin sabah aksam ona ellerindeki kitaptan oku-
duklari soyleniyor.3®

1”

Bu iftiray1 atanlarin, “Bunlar 6ncekilerin kitaplarinda olanlar!” demelersi,

onceki kitaplarda nelerin oldugunu bildiklerini gosterir.

1 Ayette, teblig ettigi seyleri Rastilullah’a bir insanin 6grettigi iddia
edilmektedir.
:le\; 2 Tefsir eserlerinde, yukaridaki ayetin sebeb-i niizlilii baglaminda bir-
takim isimlerden bahsedilmektedir.
3 | Furkan siiresinin 4 ve 5. yetlerinde de benzer iddialar vardir.
Sozl edilen ayetlerin Mekke’de nazil olmasi, Mekke ve ¢evresinde
1 | Kur’an ile 6nceki kitaplar arasinda karsilastirma yapabilecek kisile-
“é‘ rin bulundugunu gésterir.
o
< 2 Bu, Mekke halkinin Ehl-i Kitap kiiltiirtine asina olmasi gerektigini
gosterir.

316 Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, 10365 (6385); Ebli Muhammed ‘Izzeddin Abdiilaziz b. Ab-
diisselam b. Ebii’l-Kasim Siilemi ibn Abdiisselam, (6. 660/1262), Tefsiru’l-1zz b. Ab-
disselam, Beyrut, 1996, 1, 761.

317 Hazin, Tefsir, V, 93.
318 ibn Kesir, Tefsir, VI, 105.
319 Begavi, Tefsir, 111, 322.
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a.2.11.En’am 6/91

“Allah’a hak ettigi degeri vermediler. Ciin-| o
kii “Allah hi¢bir insana hicbir sey indirmis L6 3 apds G5 al 15508 s
degildir” dediler. De ki: “Oyleyse Musa’'min | i J5 sod G 2 Je @1 J
insanlar icin bir nur ve bir yol gosterici ola- | 155 4 « & sl o 3
rak getirdigi o Kitabi indiren kimdir? Siz onu |, 3 ERAPERY (P o s3hs
yapraklar iizerine dokiip gosteriyor birco- 6}3]‘-,',; (;J’L; PRI i
gunu da gizliyorsunuz. Size de atalariniza da L

ce (S35

bilmedikleri seyler 6gretilmistir...”

Mekki bir ayette Musa (a.s.)’a indirilmis kitaptan bahsedilmekte, ardindan
da dogrudan “Siz onu yapraklar iizerine dokiip gosteriyor bircogunu da
gizliyorsunuz.” denilmektedir.

En’am stresi Mekki olmasina ragmen yukaridaki ayetin Medeni oldugu-
nu sdyleyenler olmustur.32° Ayetin Medeni oldugunu iddia edenler, ayetle
ilgili bir rivayetten bahsederler. Rivayete gore, Yahudi din adamlarindan
Malik b. Sayf, Rastlullah’a gelir. Iri yar1 sisman bir adam oldugu soyle-
nen bu kisiye Rastlullah, Tevrat'ta, Allah’in sisman alimlere bugzettiginin
yazili olup olmadigini, bu sahsin da sisman oldugunu ima ederek sorar.
Etraftakilerin giilmesi iizerine Malik b. Sayf Allah’in hi¢bir besere bir sey
indirmedigini soyler.?*! Sadece tefsir eserlerinde rastladigimiz bu rivayet,
dyetin Medeni oldugunun temellendirilmesi icin mi kurgulanmistir bil-
miyoruz ama uydurma oldugu ortadadir. Ancak bu rivayet ele aldigimiz
ayetle neredeyse biitiinlesmistir. Tiirkiye’de en yaygin meal olan TDV'nin
mealinde dahi ayetin 6ncesinde bu rivayete yer verilir. Ayetin Mekkeli-
lerle ilgili oldugunu diisiinenler ise dyete ¢ok daha farkli bir mtidahalede
bulunmuslardir. Ayetin “I55 5,485 W,dd b5 &,1s8” kisminda gegen (¢
fiilin basindaki muhatab muzari “td”sinin gaib muzari “ya”s1 seklindeki
kiraatinden bahsedilir ve bu sekildeki kiraatin anlama daha uygun oldugu
soylenir.3?? Aslinda uygun denilen anlam, geleneksel Mekke algisina uy-
gunluktur. Soyle ki; dyetin sozii edilen kismindaki fiiller “ta” ile oldugunda

320 ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 111, 1.
321 Taberd, Tefsir, V, 262-263; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1342; Beydavi, Tefsir, I, 504.
322 Taberdi, Tefsir, V, 264-265.
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“Siz onu yapraklar iizerine dokiip gosteriyor birgogunu da gizliyorsunuz.”
anlami ¢ikmaktadir. Bu durumda Mekki oldugu kabul edilen siirenin bir
dyetinde Ehl-i Kitab’a, dahasi Yahudilere hitap edilmis olmaktadir. Oysa
Mekke’de muhatap kabul edilecek Yahudi olmadig1 diistiniildiigu icin bu
anlam geleneksel Mekke algisina uymayacaktir. iste bu durumda ¢6ziim
olarak ayette gecen s6z konusu fiillerin basindaki, miitekellim, yani kar-
sidakine hitap edildigini gosteren harflerin gaib, yani Mekkeli miisrikleri

«

gosterir sekle dontistiirilmustir. Boylelikle ayete “..yapraklar lzerine
dokiip gosterdikleri bircogunu da gizledikleri...” seklinde anlam verilmesi
saglanmistir. Bu durumda ayet Mekkeli miisriklere hitap etmekte ve me-

ali soyle olmaktadir:

“Msad’'nin, insanlara nir ve yol gosterici olarak getirdigi, (Yahtdilerin
de) onu kagitlara koyup bir kismini gosterdikleri ve bircogunu da giz-
ledikleri; ne sizin, ne de atalarinizin bilmedigi seylerin size 6gretildigi
Kitabt kim indirdi?”3?3

Ayetin Mekkelilere hitap ettigini diisiiniip sozii edilen fiillerde harf degi-
sikligine gitmeyenler ise s6z konusu fiillerde muhataplarin Mekkeliler ol-
dugunu, onlarin ticari seyahatler neticesinde Yahudilerden 6grendikleri
bazi seyleri kayit altina aldiklarini, ayetin de buna isaret ettigini sdylerler.
En’am siresinin 91. ayetinden hem 6nceki hem sonraki ayetlere bakildi-
ginda hitabin Ehl-i Kitaba oldugu ortadadir. Dahasi bizzat ayetin kendi-
si Yahudilere hitap etmektedir. Ellerinde, Musa (a.s.)’a indirilmis kitabin
yazili niishalarinin bulundugu ve bunun bir kismini gizledikleri bildiril-
mektedir. Tim bunlar Mekke ve civarinda muhatap alinacak Ehl-i Kitap
kimseler oldugunu géstermektedir.

323 Bu mea’l icin bkz. Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, istanbul, 1989, III,
197.
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Ozet

MeKKi bir ayette Musa (a.s.)’a indirilmis Kitaptan bahsedilmekte, ar-
dindan da dogrudan “Siz onu yapraklar iizerine dokiip gosteriyor bir-

¢ogunu da gizliyorsunuz.” denilmektedir.

Ayetin Medeni oldugunu séyleyenler olmustur. Bunlar ayetin niizul

sebebi olarak rivayetlerden bahsederler.

Ayetin Mekki oldugunu diisiinenler ayette gecen bazi fiillerin
harflerinin farkl bir kiraate goére okunmasinin daha dogru olacagini

diistinmiislerdir.

Ayetin Mekki oldugunu diisiinen diger bazilar1 da, Mekkelilerin
Yahudilerden 6grendikleri bazi seyleri kayit altina aldiklarini, ayetin

de buna isaret ettigini soylemislerdir.

Sonucg

Sozii edilen ayet, Mekki bir slirenin ayetidir. Musa (a.s.)‘a indirilen
kitaptan bahsetmekte ve bunu ellerinde bulunduranlara hitap et-
mektedir.

Bu, Mekke ve gcevresinde ellerinde kitap olan Kkisilerin varligini gos-
termektedir.

a.2.12. Araf 7/157

“Yanlarindaki Tevrat ve incil'de yazih
bulacaklari iimmi Nebi Rasiil’e uyanlara;
iste onlara o Rasiil iyiligi emreder, kotii-
liigii yasaklar. Iyi seyleri helal, pis seyle- a8 : :
ri haram kilar. Sirtlarindan agir yiikleri, )C‘Z“:j < i"@"l‘ ¢ J’”’ Sl o
boyunlarindan demir halkalari kaldirir.” refi‘ L6 u"“ NN Ryl e
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Araf siiresinin Mekki oldugu hususunda bir ittifak oldugu séylenebilir. En
azindan yukaridaki dyetin Medine’de indigini sdyleyene rastlamadik. Yu-
karidaki dyetin Mekki oldugunu kabul etmek, Mekke ve cevresinde Ehl-i
Kitap gercegini kabul etmeyi zorunlu kilar.

Ayette “ilmmi Nebi Rasiil”e tabi olanlardan bahsedilmektedir. Bu kisiler,
onu, ellerindeki Tevrat ve Incil’de yazili bulanlar, yani hakkinda malumat
sahibi olup, onun niibiivvetini bu bilgiyle tasdik eden kisilerdir. Bunlar,
ellerindeki kitabi tasdik eden bir rasule inanma ve destek verme soéziini
(1sr) yerine getiren kisilerdir.
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a.2.13.Neml 27/76

“Bu Kur’an, Israilogullar’mmn izerinde tar- | Lsi;2 5 & 2k 0T34 08 &)

bl b b sl 5

tistiklar1 konularin ¢ogunu aydinlatir.”

Neml stiresinin Mekki oldugu hususunda ittifak vardir. Yukaridaki yeti is-
tisna edene de rastlamadik. Ayette gecen israilogullari ile kastedilenin Mu-
hammed (s.a.v.) zamanindaki Yahudi ve Hristiyanlar oldugu s6ylenir.3?* Yine
ayetin, Kur’an'in onceki ilahi kitaplari tasdik ve onlar tizerindeki miiheymin
Boyle bir ayetin Mekke’de inmis ol-

vasfini ortaya koydugu da belirtilir. 32°

masi, Mekke ve civarinda Ehl-i Kitap kisilerin olmasini zorunlu kilar.

a.2.14. Miiddessir 74/26 vd.

Mekki olan Miiddessir stiresinin 31 ve 32. ayetleri konuyla ilgilidir.

“Onu Sekar’'da yakacagim. Sekar’in ne oldu-
gunu sen bilemezsin. Sekar onu ne 6ldiirir
ne yasatir. Deriyi yakar. Orada ondokuz me-
lek vardir. Biz cehennemde sadece melekleri
gorevli yaptik ve onlarin sayilarini, gormez-
den gelenler icin bir imtihan sebebi kildik.
Bununla, kendilerine kitap verilenler kesin
bilgiye ulasir, iman edenlerin de imani artar.
Kendilerine kitap verilenler ve miiminlerin
boylece kuskular: kalmaz. Kalplerinde has-
talik olanlarla gormezden gelenler “Allah
bununla neyi anlatmak istedi” derler. iste
boyle, Allah, tercihini yoldan ¢ikmakta kul-
lanani sapik, yola girmekte kullanani dogru
yolda sayar. Rabbinin ordularini ancak O bi-

lir. Bu, insanlar i¢in bir hatirlatmadir.”

i U 3131 U5 (26) shs elol
15 (28) 58 V5 & Y (27)
(30) 52 ias e (29) L)
B V) L0 sl s U
1558 Gl 3 Yl e s 1
535 s 1 sl ey
Sl Sy Y5 Gl 160 5
Gl G5 b e ally lesl i
3150 156 58015 5 sl B
3y s ¢lag g A5 s s
(B1) A o553 ¥) 2 U5 34 V)

Yukaridaki dyetlerde, Cehennemde gorevli ondokuz melekten bahsedilmis,
bu sayisal ifadenin Ehl-i Kitap icin 6nemine deginilmistir. Ellerindeki kitap-
la karsilastirma yapmalari sonucu Ehl-i Kitabin, Muhammed (s.a.v.)’in nebi

324 Seyh Ahmed es-Savi el-Maliki, es-Savi ‘ale’l-Celaleyn, y.y,, trs., 111, 169; ibn Ebi Hatim,
Tefsir, IX, 2919; Suyti, ed-Diirru’l-mensiir, XI, 398; Sirbini, es-Siracii’l-Miinir, V, 110.

325 Sa'di, Teysiru'l-Kerim, s. 609, 656.



148 | Tasdik Tebyin ve Nesih

olduguna dair kesin bilgiye sahip olacaklari bildirilmis, Cehennemdeki me-
leklere dair sayisal bir ifadenin tasdik iliskisiyle irtibatin1 gormezden gelen-
ler yahut bunun farkinda olamayanlarin ise bu sayisal ifade ile kastedilenin
ne olduguna dair anlamsiz tavir ve yorumlar yapacaklar1 haber verilmistir.

Tefsir eserleri ayette gecen ondokuz sayisinin Ehl-i Kitap icin ifade ettigi
anlamin, ellerindeki kitaplarla Kur’an arasindaki tasdik iliskisine dair ol-
dugunu soylerler. Yani miifessirlere gore Muhammed (s.a.v.) ddonemindeki
Ehl-i Kitabin ellerinde bulunan Tevrat ve Incil’de de ondokuz sayis1 vardi.
Kur’an ile ellerindeki kitap bu yoniiyle benzesiyordu. Bu benzesme so-
nucunda Muhammed (s.a.v.)'in Allah’in nebisi oldugu sonucuna ulasanlar
vard1.32 Ayette gecen “C i) |,3jl .4l 5320 = Bununla, kendilerine kitap ve-
rilenler kesin bilgiye ulasirlar” ifadesi bunu goésteriyor olmalidir.

Ote yandan daha énce zaten Muhammed (s.a.v.)’e tabi olanlar da bu ben-
zesme neticesinde, ona tabi olmakla isabet ettiklerini goriiyor ve bundan
mutluluk duyuyorlard. Ayette gecen “Blegf 15541 .41 31355 = iman edenlerin
de imani artar” ifadesi de buna isaret ediyor olmalidir.

Ondokuz sayisinin ilahi kitaplar arasindaki tasdik iliskisine dair 6nemli
bir gosterge oldugundan habersiz insanlarin cehennemde gorevli ondo-
kuz melekten bahseden dyetlere anlam verememesi, anlam veremedikle-
ri igin de bu tiir ifadeleri hafife almalar: tabiidir. Ayetin “s¢,5 3 5401 0,435
SEs 1 Al si5l 136 5,315 55 = kalplerinde hastalik olanlar ile gérmezden
gelenier “Allah bununla neyi anlatmak istedi” derler” kismi bununla ilgili
olmalidir. Hatta tefsirlerde nakledilen su rivayet bu durumla ilgili olabilir:

“Orada ondokuz melek vardir” ayeti inince Ebu Cehil séyle der: Ey Ku-
reysliler! Muhammed sizi ates ile azap edecek olan Allah’in ordusunun
ondokuz melekten ibaret oldugunu sdyliiyor. Oysa sizler sayica daha
coksunuz. Sizlerden 100 kisi onlardan biri ile bas edemez mi? Ebu’l-E-
sedd bunun iizerine soyle dedi: Ey Kureyslier! ondokuz bekgi sizi asla
korkutmasin ¢ilinkii ben sag omuzum ile onlarin onuna, sol omuzum ile
de dokuzuna karsi sizi korurum.”

Tim bunlar Mekke’de, Kur’an ile ellerindeki kitap arasindaki irtibattan
sonug c¢ikarabilecek birikime sahip kisiler bulundugunu gostermektedir.

326 Taberd, Tefsir, XII, 313, 314; ibn Kesir, Tefsir, VIII, 242; Suy{ti, ed-Diirru’l-mensr, XV,
80, 81; Beydavi, Tefsir, 111, 468; Hazin, Tefsir, VII, 178; Razi, Tefsir, X, 711.
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Eldeki mevcut Kitab-1 Mukaddes’te cehennem meleklerine dair boylesi
bir sayisal degere rastlanmiyor olmasi bu konuda bir gizlemenin yapil-
diginm1 akla getirebilir. Ancak su ihtimal de g6z 6niinde bulundurulmali-
dir: Yahudi bilgi kaynaklar1 arasinda yazili rivayetin yani sira nesilden
nesile sifahen aktarilan gii¢li bir sézlii rivayet kiilttiriiniin de oldugu bi-
linmektedir.3?” Biiylik oranda, nebilerin s6z ve uygulamalarindan olusan
bu birikimin icinde 6nceki ilahi kitaplardan tevariis eden vahiy kaynakl
bilgilerin de yer almas1 miimkin olabilir. Sadece ellerinde yazili olan ki-
taptakiler hakkinda degil ayrica kendileri disindakilerin ulasamayacagini
diistindiikleri bilgilerin bile Kur’an tarafindan ortaya konulmasinin, Ehl-i
Kitap kiiltiiriine sahip kisiler tarafindan fevkalade bir olay olarak goriile-
cegi aciktir. Iste, ondokuz sayis1 gibi Kur’an’in atifta bulundugu birtakim
bilgilerin eldeki yazili metinlerde bulunmuyor olmasinin bir sebebi de bu
olabilir. Bu ihtimale uygun diisen bir baska 6rnek daha vardir. Mekki bir
stire olan Kehf sliresinin 83. dyetinde sdyle buyrulmaktadir:

“Sana Ziilkarneyn'i soruyorlar; de ki; size on- ,LL,« B ogsd o5 e & )31_.,, 5

dan bir hatirlatma okuyacagim.” 1555 & 2Kele

327 Rabbani Yahudilige gore Musa (a.s.)’a Sina’da Yazili Tora'nin yani sira Sézli Tora da
verilmistir. Yazili Tora (Torah Sebihtav) Kitab-1 Mukaddesi (Ahd-i Atik), S6zlii Tora
(Torah Sebealpeh) da Yazili Tora'nin yorumu olan Misna'yi, daha genis anlamda Tal-
mud’u ifade eder. S6zlii Tora'nin kesintisiz bir isnad zinciriyle nesilden nesile aktaril-
dig1 kabul edilir. Cesitli gerekce ve kaygilarla s6zlii Tora'nin yaziya gecirilmesine izin
verilmemistir. S6zli Tora, yazili Tora'nin hem koruyucusu hem de agiklamasi mahi-
yetindedir. Talmud’un asil metni olan Misna, Tor’anin emirlerine kimi ek agiklamalar
getirir, tamamlar, kapali olan hususlarini agiga kavusturur ve ayni zamanda Tora'y1
sistematize eder. Mesela Tora’da sadece “Sabat glinlinii kutsal sayarak animsa!” yalin
emri yer alir, ancak Misna bu emri belirli bir sekle koymak suretiyle Sabat’'in basla-
ma ve bitis zamanlarinda yapilmasi gerekenleri agiklar. Talmud Rabbilerinin biyiik
cogunlugu, S6zli Tevrat'in Yazili Tevrat'tan daha iistiin oldugu goriisiindedirler. S6z-
lii Tevrat'in mesruiyetine dair Yazili Tevrat'tan referanslar verilir. Rabbani Yahudilik
anlayisinda So6zlii Tevrat, Yazili Tevrat'in etrafinda éylesine bir duvar olusturmustur
ki; insanlarin S6zlii Tevrat'1 agarak Yazili Tevrat’a ulasmasi imkansiz hale gelmistir.
Yazili Tevrat'taki bir¢ok hiikiim S6zlii Tevrat marifetiyle degistirilmistir. Yazili Tev-
rat’1 degil ama So6zli Tevrat't okuyanlar ovillmistiir. (Konuyla ilgili detayli ¢alisma
icin bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, istanbul, 2002; Mehmet Sait
Toprak, Talmud ve Hadis.)
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Rasfilullah’a Mekke’de Ziilkarneyn hakkinda soru soran, bu konuda on-
dan malumat isteyen Kkisilerin, Ehl-i Kitap ya da bu kiiltiire asina kisiler
olma ihtimali ¢ok ytiksektir ve bdylesi bir talep muhatabin nebi olup ol-
madigina dair bir kanaate sahip olma isteginin bir tezahiirii olmalidir.
Kur’an bu talebi dikkate almakta ve detayli bilgiler vermektedir. Ancak bu
konuda, eldeki Kitab-1 Mukaddes’te herhangi bir bilgiye sahip olunmama-
sinin sebebi, s6zlii rivayetlerdeki bilgilerle Muhammed (s.a.v.)’'i denemek
istemeleri olabilir. Kur’an’da “sana Ziillkarneyn’den soruyorlar” seklinde
bir ifade olmasina ragmen mesela “sana Musa, Isa, ibrahim veya Yusuf’tan
soruyorlar” seklinde ifadelerin olmayis1i manidardir. Ciinkii bunlarla ilgili
malumat ellerindeki kitaplarda vardi. Bunlarla ilgili bilgiler herkesin ma-
lumuydu.

Bununla birlikte, mesela Sabiilerde iyinin karsisinda kotiiliigii temsil eden
varliklar olarak yedi gezegen ile oniki bur¢tan bahsedilir.3?® Gnostik bazi
metinlerde cehennemin sakinlerinden olan yedi ve oniki ayr1 varliktan
soz edilir ve bunlardan kurtulmayi basaranin mutluluga ulastigina inani-
Iir3?° Budizm’e ait evrenin isleyisini anlatan ve “The Lord of Hell” adiyla
bilinen tasvirde (enmaten mandalas1 = Mandala of Nineteen Deities) ondokuz
cehennem efendisi vardir.**° Oniki ve yedi melek tasvirlerine eski Misir
inang sisteminde de rastlanir.33!

328 http://gnosis.org/library/Mandaean_Religion_Rudolf.html

329 http://gnosis.org/library/grs-mead/gnostic_john_baptist/gjb-2-1.htm#page_42_
note_5; http://gnosis.org/library/tsod.htm; http://gnosis.org-/library/grs-mead/
gnostic_john_baptist/gjb-2-3.htm#page_83_fr

330 http://syuweb.kyohaku.go.jp/ibmuseum_public/index.php?app=shiryo&mo-
de=-detail&language=en&data_id=702&list_id=518930

331 http://gnosis.org/naghamm/goseqypt.html
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a.2.15. Hakka 69/38 vd.

Mekki olan Hakka sliresinin 38 ila 52. ayetleri de konuyla ilgilidir.

“Hayir; gordiiklerinize yemin ederim, Gérme-
diklerinize de. Hic¢ siiphesiz bu serefli bir elgi-
nin soziidiir. O, bir sairin sézii degildir. Ne az
inaniyorsunuz? Bir kahinin de sé6zii degildir.

N Us Ossat Ly M‘ 56
B3 S s I3 41 S5t

V3 5 ol el U5 5

Ne az diisiiniiyorsunuz? Alemlerin Rabbinden | . . . ... . .
b OsSE S a6 U3k

Lle J38 505 J»«-‘L,Jl &5 e
ol e G32Y LB s
e W o whd g
sl D5 Gupls e sl e
el 52 O e U5 oeld
B3 g0 o e

bir indirilmedir. Eger o, Bize kars1 bazi sozle-
ri uydurup-sdéylemis olsaydi muhakkak onun
giiciinii aliverirdik. Sonra onun can damarini
elbette keserdik. O zaman, sizden hic¢ biriniz
araya girerek bunu kendisinden engelleye-
mezdiniz. Ciinkii bu muttakiler icin bir 6giittiir.
Elbette Biz, icinizde yalanlayanlarin bulundu-
gunu biliyoruz. Gercekten bu Kafirler icin bir
hasrettir. Ve bu siiphesiz kesin bir gercektir.
Oyleyse, biiyiik Rabbini ismiyle tesbih et.”

Mekk{ olan Hakka siiresinin yukaridaki ayetlerinde rastliin kendisinden
herhangi bir ¢ikarma ya da ekleme yapamayacagi, aksi halde hayatina
son verilecegi bildirilmektedir. 48. ayette de bu durumun muttakiler icin
bir tezkire yani hatirlatma olduguna dikkat ¢ekilmekte, bununla birlik-
te bunu yalanlayanlarin da olacag: haber verilmektedir. Onceki ayetlerde
anlatilanlarin muttakiler i¢in hatirlatma olmasi, Ehl-i Kitab’'in bu genel
kaideyi, yani nebilerin ekleme ¢ikarma yapamayacagini bildigini akla ge-
tirmektedir. Nitekim Tora’nin Tesniye kitabinin 18/20 den itibaren su ifa-
deleri bununla értiismektedir.

“...Fakat peygamber, kendisine s6ylemeyi emretmedigim bir seyi sdy-
lerse yahut peygamber diger tanrilar adina konusursa oliir. Sayet biz
mesaji, Allah'in sdyleyip sdylemedigini nasil bilecegiz? dersen, pey-
gamberin soyledigi seyin ashi ¢ikmazsa o, Allah'in séylemedigi, onun

uydurdugu seydir.”3%2

332 Sozi edilen metnin King James versiyonu soyledir: 20. But the prophet, which shall
presume to speak a word in my name, which I have not commanded him to speak, or
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Musaddik ve tasdik kelimesinin geg¢tigi tiim Mekki ayetler, Mekke’de Ehl-i
Kitabin varligini gosterir. Ciinkii tasdik iliskisini anlamak i¢in kitabi bilgi
gerekir.

a.2.15. ‘Alak 96/1 vd.

Muhammed (s.a.v))'e ilk indirilen su ayetler de konumuz agisindan 6nemlidir:

Rabbinin adiyla oku; yaratan O du-r. 0, insa- uL.,AH FErray _,J\ &, 5 ‘ﬁ‘
n1 alaktan yaratmistir. Oku. Rabbin sonsuz | . ~ R N
ikram sahibidir. 0, kalemle 6gretmistir. insa- e e ‘/ (> ?“ f’l"’f j’a ‘@ "b"“
na bilmedigini 6gretmistir.” R Loyl ale Al

Daha 6nce goriildiigii iizere, Kasas sfresinin 51 vd., Isra slresinin 107
vd. ile Araf siliresinin 157. ayetleri, ilk karsilasmada yahut kendilerine
ulastirilan birkac ayeti dinlemeleri sonucunda Muhammed (s.a.v.)’in nebi
oldugu kanaatine varanlarin oldugunu acik bir sekilde gostermekteydi.
Kisa stireli bir temas, dinlenen birkac ayet insan1 bu sonuca hizli bir sekil-
de nasil gotiirmekteydi. Kitap'tan bilgisi olanlar, beklenen nebiye inecek
dyetleri detayl bir sekilde biliyor olabilirler miydi?

Rivayete gore, Muhammed (s.a.v.)’e ilk vahiy indiginde, yasadigi bu tecrii-
beyi Varaka b. Nevfel ile paylasmis, o da Rastilullah’a gelenin Cibril oldu-
gunu yani kendisine ntibtlivvet verildigini bildirmistir.

Hem digerlerini hem de Varaka'y1r hizli bir sekilde bu kanaate ulastiran
bilgi neydi? Son Nebi’ye ilk vahyin hangi ciimlelerle gelecegini biliyorlar
miyd1? Bu baglamda isaya’da gecen su ifadeler dikkat cekicidir:

40:1 «Avutun halkimi» diyor Tanriniz, «Avutun!

40:2 Yerusalim halkina dokunakli s6zler sdyleyin. Angaryanin bittigini,
Suglarinin cezasini 6dediklerini, Glinahlarinin cezasini RABbin elin-
den ki katiyla aldiklarini ilan edin.»

that shall speak in the name of other gods, even that prophet shall die. 21. And if thou
say in thine heart, How shall we know the word which the LORD hath not spoken? 22.
When a prophet speaketh in the name of the LORD, if the thing follow not, nor come to
pass, that is the thing which the LORD hath not spoken, but the prophet hath spoken
it presumptuously: thou shalt not be afraid of him. The Holy Bible, Authorized: King
James Version, Holman Bible Publishers, Nashville, Tennessee, Chine, 2010.
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40:3 Soyle haykiriyor bir ses: «Colde RABbin yolunu hazirlayin,
Bozkirda Tanrimiz i¢in diiz bir yol ac¢in. hazirlayin, bozkirda Tanri-
miz i¢in diiz bir yol a¢in> » ya da «Colde haykiran, <RABbin yolunu
hazirlayin, gececegi patikalar1 diizleyin» diye sesleniyor».

40:4 Her vadi yiikseltilecek, Her dag, her tepe algaltilacak. Boylelikle enge-
beler diizlestirilecek, Sarp yerler ovaya donitistiiriilecek.

40:5 0 zaman RABbin yiiceligi goriinecek, Biitiin insanlar hep birlikte onu
gorecek. Bunu soyleyen RABdir.»

40:6 Ses, «Duyur» diyor. «Neyi duyurayim?» diye soruyorum. «insan
soyu ota benzer, Biitiin vefasi kir cicegi gibidir.

40:7 RABDin solugu esince tizerlerine, Ot kurur, cicek solar. Gergcekten de
halk ottan farksizdir.

40:8 Ot kurur, ¢icek solar, Ama Tanrimizin s6zii sonsuza dek durur.»

Tiirkce c¢evirisini verdigimiz yukaridaki ifadelerden 40/6’da gecen ve
“duyur” seklinde terciime edilen ifade Ibranice metinde “X 1 7 (Kuf, Res,
Alef)” seklinde gecer. Bu kelimenin kok harfleri Arapgadaki “k-r-e = 1- -3”
ile aynidir. O halde ifade “duyur” degil de “oku” seklinde terciime edilebi-
lir. Yukarida verdigimiz ifadelerin baglami da ilk vahye tekabiil etmekte-
dir. Isaya 40/6'nin analizini sdyle gosterebiliriz:*3

40:6 S s[NP ey Mmoo NP 52 -y vwn
qul amr gra u-amr me agra k1 - e-bshr chtzir
voice saying call-you ! and-he-said what ? I-shall-call all-of the-flesh grass

E=l - f7en RS T
u-kl - chsd-u k-tzitz e-shde

and-all-of kindness-of-him as-blossom-of the-field

Nitekim ayni kelime Kitab-1 Mukaddes’in baz1 yerlerinde ¢ok acik bir se-
kilde “okuma” anlamina da kullanilir. Bir 6rnek soyledir:33*

29:12 171 gloh by Twy XS v pE==R |\ Xp
' u-nthn e-sphr ol ashr la - ido sphr 1-amr gra
and-he-is-given the-scroll on whom not he-is-acquainted script to-to-say-of read-you !

) TN Ko pyT o : o
na - ze u-amr la idothi sphr ;s
please ! this and-he-says not I-am-acquainted script

333 http://www.scripture4all.org/Onlinelnterlinear/OTpdf/isa40.pdf
334 http://www.scripture4all.org/Onlinelnterlinear/OTpdf/isa29.pdf
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b. Mekke’de Ehl-i Kitab’in Varligini Gésteren Rivayet ve
Tarihi Kaynaklar

Risaletin arefesinden hicrete kadarki dénemde Mekke’de Yahudilerin
varligina dair tarih eserlerindeki ¢ekingen ifadeler, sira Mekke’deki Hris-
tiyan varligina gelince biraz degismekte, Mekke’de birtakim Hristiyanla-
rin varligindan sz edilmekte hatta bazi rakamlar telaffuz edilmektedir.

Mekke'yi cevreleyen Hristiyan bolgelerle ticari iliskilerin yani sira Mek-
ke’de bazi Hristiyan tiiccar ve kdlelerin varligindan bahsedilmektedir.?*
Benzer rivayetler cesitli ayetlerin tefsiri baglaminda tefsir eserlerinde de
goriilmektedir.

Ote yandan s6z konusu donemde Mekke’de 6zellikle bazi kisilerden, me-
sela Osman b. Huveyris, Zeyd b. Amr, Ubeydullah b. Cahs, Varaka b. Nevfel
gibi - ki bu dort kisinin muvahhid bir hayat yasamaya dair sozlestikleri
rivayet edilir-*3¢ Hristiyan olan yahut muvahhid bir ¢izgide hayat stiren
kisilerden bahsedilmektedir.

Omer b. Hattab’in amcaoglu olan Zeyd. b. Amr b. Niifeyl (6. 606)’in, Mek-
ke’deki mevut ortamdan ¢ok hosnut olmadigi, bir arayis icine girdigi, bu
amagla ¢esitli yolculuklara ¢iktigl, zaman zaman Hira’'da inzivaya cekildi-
gi, zeval vaktinde Kabe’de namaz kildig1 ve Rastilullah’in onun hakkinda
“Kiyamet giinii tek basina bir immet olarak diriltilecektir” dedigi soyle-
nir**” Onun Yahudi ya da Hristiyanhig1 benimsemeyip Ibrahim (a.s.)'in yo-

lunu takip etmeye calistig1 anlatilir.33®

335 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, Trc. M. Rami Ayas, Azmi Yiiksel,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, No: 175, Ankara, 1986 s. 34.

336 Ibn Hisam, Siratii’'n-Nebi, I, 242.
337 Cabiri, Kur'an’a Giris, 56-57; Halit Ozkan, “Zeyd b. Niifeyl”, DIA, XXXXIV, 316-317.

338 Ismail Cerrahoglu, Kur’an1 Kerim ve Hanifler, AUIFD, 1963, s. 85-86. Buhari'nin Sa-
hih’inde Zeyd b. Amr ile ilgili bazi rivayetler yer alir. Mesela bir rivayette o, “Allah’im
sahit ol ki, ben Ibrahim’in dinindenim.” demektedir. (a.g.m., a.g.e., Menakibii’l-ensar,
24) Bir baska rivayette ise, risaletten 6nce Muhammed (a.s.) ile bir karsilasmasindan
ve Muhammed (a.s.)’'1n ona ikram ettigi eti, putlar adina kesildigi i¢in reddettiginden
bahsedilir. (a.g.m., a.g.e., Menakibii'l-ensar, 24; a.g.m., a.g.e., Zebaih ve’s-sayd, 16) Bu
ve benzer bazi rivayetlerden hareketle Muhammed (a.s.)'1n risaletten 6nce putlara
taptig1 ve dini goriisleri baskasindan dgrendigini ortaya koymaya calisan bir ¢alis-
ma ve bu calismanin degerlendirilmesi i¢in bkz., M. J. Kister, “Torbadaki Et (Bir lk
Dénem Rivayeti Uzerinde Calisma)”, trc. Enbiya Yildirim, Cumhuriyet Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV. Say1, Sivas, 2000, s. 167 vd. Ayrica séz konusu rivayetle-
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Ras(lullah’in esi Hatice validemizin amcasinin oglu olan Varaka b. Nevfel (6.
610)'in, yaptig1 seyahatler neticesinde Hristiyanlig1 benimsedigi, okuma yaz-
ma bildigi, hatta Incil'i Arapcaya cevirdigi, Ehl-i Kitap kiiltiiriine hAkim oldu-
gu soylenir:3%® Ras(lullah’in, ilk vahiy tecriibesinin hemen akabinde onunla
istisare ettigi ve bu tecriibeyi isabetle yorumladig bilinir:3*° Sayet rivayetler
dogruysa, onun Rastilullah’a, Mekke’den ¢cikmak zorunda kalacagina dair 6n-
goriisiiniin de ilahi kitap kiiltiiriine asina olmasiyla irtibat1 olmalidir:3*!

Rasilullah’in halaoglu olan Ubeydullah b. Cahs’in, Miisliman olup Habe-
sistan’a hicret eden grubun icinde yer aldigi, daha sonra orada Hristiyan
oldugu séylenir2*? Osman b. Huveyris'in ise Bizansa gidip orada Hiristi-
yan oldugu soylenir.3*

S6z konusu donemde yasayip da Rastlullah’in davetine karsi ¢ikan, Ebl
Amir b. Seyfi, Ebii Kays b. Eslet ve Umeyye b. ebi’s-Salt gibi haniflerden
de bahsedilir*** Mesela Umeyye b. ebi’s-Salt'in muvahhid bir hayat yasa-
masina ragmen, belki de bir beklenti icinde olmasi sebebiyle Muhammed
(s.a.v.)’e tabi olmadigi, hatta kiskanclik sebebiyle ona karsi muhalefetin
yaninda yer aldig1 soylenir.3*

Hanifligin ne anlama geldigi, kelimenin kdkenin ne oldugu hususunda ge-
sitli tespitler olmakla birlikte,**® Kur’an’da kelimenin genel itibariyle Al-
lah’a, sirk kosmadan inanmakla baglantili oldugu soéylenebilir. Kur’an’da

rin degerlendirildigi miistakil bir calisma i¢in bkz. Ali Osman Ates, “Putlara Kurban
Kesme ve Allah’tan Baskas1 Adina Kesilenlerden Yeme Konusunda Hz. Peygamber’in
Tutumu”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1V, izmir, 1987, s. 363
vd.

339 Ibn Hisam, Siratii’n-Nebi, I, 243; Cabiri, Kur'an’a Giris, s. 58; Biinyamin Erul, “Varaka
b. Nevfel”, DIA, XXXXII, 517-518.

340 Buhari, Bedii'l-vahy, 1.

341 Nitekim konuyla ilgili bir ayet icin bkz. isra 17/76-77.
342 ibn Hisam, Siratii'n-Nebi, I, 243.

343 Ibn Hisam, Siratii’'n-Nebi, I, 243.

344 Saban Kuzgun, “Hanif”, DIA, XVI, 37.

345 Ismail Cerrahoglu, Kur’ani Kerim ve Hanifler, s. 86-87.

346 Mesela bkz. ismail Cerrahoglu, Kur’an1 Kerim ve Hanifler, s. 81 vd.; Saban Kuzgun,
“Hanif”, DIA, XVI, 33 vd.
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Ibrahim (a.s.)’1in hanif oldugunun séylenmesi,>*’ hanif olarak Allah’a teslim
olunmasinin emredilmesi**® dikkate alinirsa o ddonemdeki insanlar agisin-
dan bu kelimenin anlaminda herhangi bir bilinmezlik olmadigi, dahasi bu
vasfa uyan ornek kisilerin olabilecegi sdylenebilir. Kald1 ki konuyla ilgili
rivayetlerden ve isimlerden yukarida bahsettik. Sayilarinin az olmadigini
bildigimiz3*° bu tir insanlarin Mekke ve civarinda bulunmasi hatta kendi
iclerinden bir nebi ¢ikacagina dair beklenti icinde olmalari 6nemlidir.

Ibn HisAm, Mekke’de Rastlullah’la goriisen ve onun ellerindeki kitapta
gelecegi bildirilen nebi oldugu kanaatine varip Miisliimanlig1 kabul eden
Necranli ya da Habesli oldugu rivayet edilen yirmi kadar Hristiyandan
bahseder.**® Bu rivayet dogruysa -ki dogru olmasa bile benzer durumlar
yasanmis olmalidir- Mekke’de dogrudan Ehl-i Kitabi ilgilendiren ayetle-
rin muhataplarinin Mekke’yle her an iletisim icinde olduklarini goster-
mesi agisindan énemlidir.

Kaldi ki bu tiir insanlarin s6z konusu donemde Mekke'ye ¢ok da uzak
olmayan bolgelerde yogunlastiklarini gérmekteyiz. Hayatta iken ona
yardim etme sozii veren ve Yahudiler i¢inde ¢ok kii¢iik bir grubu teskil
eden Havariler, Isa (a.s.)'in 6liimiinden sonra da tevhid cizgisinde teblig
faaliyetine devam ettiler. Basini Isa (a.s.)'1n teyzeoglu Yakub’'un c¢ektigi
bir topluluk Kudiis merkezli ilk cemaati olusturdu. Tarihi rivayetlere ba-
kilirsa bunlar kisa siire sonra kendilerini, Yunan felsefe akimlarinin ve
Yahudi kiiltiiriiniin etkin oldugu boélgelerde, Allah, [sa ve Ruh arasindaki
iliskinin ne sekilde oldugu hususunda bir tartismanin i¢ginde buldular.®*!
Yine bu cemaatin Kudiis’te Pavlus ile girdikleri fikri tartismalardan da
bahsedilir.35? {sa (a.s.)’1n vefatindan kisa bir siire sonra teslis inanci ye-
sermeye baslamis ve bu diisiince nihayet Miladi 325’te toplanan Iznik
Konsili’'nde resmen giindeme alinmisti. Bir Yahudi olan ve isa (a.s.)’1 hig

347 Al-i imran 3/67; Nahl 16/120.
348 Al-i Imran 3/95; Rum 30/30.

349 Haniflerin isimlerine dair bkz. ismail Cerrahoglu, Kur'an1 Kerim ve Hanifler, s. 87;
Saban Kuzgun, “Hanif”, DIA, XVI, 37-38; Cabiri, Kur’an’a Giris, s. 64 (50 no’lu dipnot)

350 ibn Hisam, Siratii’'n-Nebi, I, 418-419.

351 Mustafa Sinanoglu, Hiristiyan ve islam Kaynaklarinda Tartismal Bir Dini Toplanti:
{znik Konsili, Islam Arastirmalari Dergisi, say1: 6, 2001, s. 4.

352 Sinasi Giindiiz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, Ankara, 2004, s. 63.
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gérmeyip tanimamis olan Pavlus (6. 67 m.), [si (a.s.)’in hemen ardindan,
yaklasik Miladi kirkli yillarda bu diistincenin erken donemde zemini-
ni hazirlamis, Mesih 6gretisi ve 1sd’nin ultihiyeti merkezli diisiinceleri
islemisti. Bunun icin o, kimilerine gore, isa’nin basit ve sade dgretisini
bozan, onun akidesine ihanet eden, Hristiyanlik diye bilinen dini kuran
Kkisidir.35® Pavlus'un bu etkisinin temelinde, tevhid cizgisinde olan erken
donem Hristiyanlara kiyasla daha bilgili, kiiltiirlii ve yetenekli olmasinin
rolii oldugundan bahsedilir.3>*

isa [a.s.]''ln Muvahhid Takipgileri: Ebionitler...

Tarihi kaynaklar, isa (a.s.)'1n teblig ettigi tevhid cizgisini, bu cizgiye uy-
gun olmayan birtakim yabanci etkilere, mesela Pavlus’un bazi 6gretilerini
atlayarak koruma gayreti icinde bulunan ve Yahudi ge¢misi olan (Yahudi
Hristiyanlar) bazi gruplardan bahsederler. Resmi kilise tarafindan asagi-
lanmak icin Ibranice’de “fakirler” anlaminda3*® “Ebionitler” ad1 verilen
grup bunun erken dénem 6rneklerinden gibi géziikmektedir. Bunlar, isa
(a.s)’dan hemen sonra faaliyet gosteren Kudiis merkezli cemaatin belli

3% ve bildirildigine gére bunlar, isa (a.s.)’in beser oldu-

ki devamiydilar
gu hususunda 1srarci olmalariyla taninmaktaydilar.®*” Ayrica Cumartesi
gilinlinlin yasaklarina uyar, domuz eti yemez ve siinnet olmanin geregi-
ni diistiniirlerdi.®*® icki icmez, ibadetlerini yerine getirir, kendi Incil’leri-
ni okurlardi. Kaynaklarda, Kur’an agisindan bakildiginda kabul edilme-
si miimkiin gorilmeyen birtakim diisiincelerin ise, digerleri tarafindan
bunlara nispet edilmis olmas1 muhtemeldir. Clinkii bu konuda kars: kar-
siya kaldigimiz en biiyiik talihsizlik belki de Ebionitleri, onlar1 sapkin

ilan edenler lizerinden tanimanin disinda baska bir imkana sahip olma-

353 Sinasi Giindiiz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, s. 17-18, 204 vd.
354 Aytung Altindal, Hangi Isa, ispilandit, 2006, s. 21.

355 Kelimenin kékenine dair tartismalar icin bkz. Litfii Ozsahin, Ebionizm, istanbul,
2006, s. 59 vd.; Turhan Kacar, Ebioniteler’den Airus’a: Eskicag Dogu Hristiyanliginda
isa Teolojisi Tartismalari, AUIFD, cilt: XLIV (2003), say1: 2, s. 191.

356 Liitfii Ozsahin, Ebionizm, s. 63, 66.

357 Turhan Kagcar, Ebioniteler’den Airus’a: Eskicag Dogu Hristiyanliginda isa Teolojisi
Tartismalari, s. 189 vd.; Cabiri, Kur’an’a Giris, s. 45.

358 Liitfii Ozsahin, Ebionizm, s. 67, 73-74.
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yisimizdir.3%® Ote yandan Ebiontlerin de kendi aralarinda cesitli gruplara
ayrildigina dair bilgiler**® de dikkate alindiginda bunlarin tam olarak ne
diistindiikleri ve tevhid cizgisini hangi oranda temsil ettiklerini 6§renme
yoniindeki yogun istegimizi tarihi kaynaklardan hareketle hi¢cbir zaman
tam olarak tatmin edemeyecegiz.

Aryusiler...

Miladi Giciincii asirda da bu grubun devami olarak gorilebilecek?®! bir bas-
ka gruptan, Aryusculuk’tan (Aryusiler) bahsedilir. Kuzey Afrikali Arius (6.
336), kilisenin Isa-Allah iliskisine dair diisiincesini, tevhid ilkesine aykir1
buldugu icin itiraz etmis ve aforoz edilip iskenderiye’den siiriilmiigtii.?¢

Ancak bizi burada asil ilgilendiren, Isa (a.s.)’dan hemen sonra Yakub bas-
kanliginda olusturulan Kudiis merkezli cemaatle baslayan ve Ebionitler,
sonra da Aryusiler ile devam eden muvahhid ¢izginin Muhammed (s.a.v.)’e
ulasip ulasmadig, ulastiysa Kur’an’da bunun isaretlerinin bulunup bu-
lunmadigidir.

Ister Ebionitler ve onun devaminda Aryusiler olsun ister baskalari, ister-
se de Kur'an’in “nasara”?*®® dediklerinden bazilar1 olsun, Isa (a.s.)’1n teslis-
ten uzak tevhid ¢izgisini, ondan sonra da devam ettiren bir grubun var-
liginin Muhammed (s.a.v.)’e kadar devam ettigini sdyleyebiliriz.>** Ancak

359 Turhan Kacar, Ebioniteler'den Airus’a: Eskicag Dogu Hristiyanliginda isa Teolojisi
Tartismalari, s. 189, 191.

360 Lutfua Ozsahin, Ebionizm, s. 108 vd.

361 Iki grup arasinda devamlilik iliskisine dair farkli bir yaklagim icin bkz. Turhan Kagar,
Ebioniteler’den Airus’a: Eskicag Dogu Hristiyanliginda isa Teolojisi Tartigmalari, s.
188, 204-205.

362 Konuyla ilgili bir ¢alisma i¢in bkz. Bilal Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiis¢ii-
liik, YLT, istanbul, 1999.

363 Nasara olarak isimlendirilenlerin kimlikleriyle ilgili bir calisma i¢in bkz. Sinasi Giin-
diiz, Mitoloji ile Inang Arasinda - Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar, s. 81
vd.; Litfa f)z$ahin, Ebionizm, s. 108; Cabir{i, Kur'an’a Giris, s. 41-42, 45-46.

364 Ebionitler yahut Aryusiler olsun, resmi kiliseye aykir1 her goriis sapkin ve 6teki ilan
edildigi ve bunlar hakkinda bilgi kaynaginin resmi kilise tizerinden yayildig1 diisii-
niildiigiinde dogru bilgiye ulasmak zorlasacak ve béylece gercek muvahhidlerin ta-
rihte kim ya da kimler tarafindan temsil edildigi belki de hi¢bir zaman tam olarak
ogrenilemeyecektir. Bu durumda en saglam bilgiyi, varliklarindan bahseden ama
isimlendirmeye gitmeyen Kur’an’dan é6grenecegimiz gercegi degismeyecektir.
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Cabir?’nin dikkat ¢ektigi lizere, Aryusiler’in, Muhammed (s.a.v.) zamanina
kadar tevhid ilkesinin devam etmesinde 6nemli bir rol oynadiklari kuv-
vetle muhtemel goziikmektedir. Rastilullah’in Rum Imparatoru Hirakl'a
gonderdigi davet mektubunun aslinda, Aryusiler kelimesinin ge¢mesi,
dahasi bu kelimenin yukaridakileri destekler bir baglamda ge¢iyor olma-
s1 gercekten cok dikkat ¢ekicidir. Mektubun orijinalindeki metnin okunur
hali ve terciimesi soyledir:

LSJ.G_HC.J‘Q.aJ&r%r;)\ﬁ]&&dﬁﬁchd)ﬂ)}w|¢;wwﬁjj|y}\d\\w
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“Bismillahirrahmanirrahim. Allah’in kulu ve rasulii Muhammed’'den
Rum’un ulusu Hirakl’e. Selam hidayete tabi olanlara... Seni islam’a ca-
giriyorum. Miisliiman ol, kurtul. Miisliiman ol ki Allah sana ecrini iki
defa versin. Yiiz ¢evirirsen Aryisilerin glinahi senin boynunadir. “De
ki: ‘Ey Kitap ehli! Size gore de bize gore de dogru olan s6ze gelin; Al-
lah’tan baskasina kul olmayalim. Ona bir seyi ortak kosmayalim. Higbi-
rimiz, Allah’tan 6nce birilerini rabler edinmesin’. Eger yiiz cevirirlerse

deyin ki: ‘Sahit olun, biz teslim olmus kimseleriz (Al-i imran 3/64).”365

Yukaridaki metinde “,.,% = el-Aryusiyyin / ..,¥i = el-Aryusiy” seklin-
de gecen ve “Arylsi(ler)” olarak terciime ettigimiz kelimeye, s6z konu-
su mektubun ele alindig1 ¢alismalarda genelde “ciftciler, fakirler, tebea”
seklinde anlam verilmektedir.3®® Bu anlamlar dolayisiyla da kelimenin
harekelenmesinde farkli yaklasimlar goriilmektedir. Mesela kaynaklari-
mizin ¢ogunda yukaridaki kelime “el-Arisiyyin ((z ﬁ\)" seklinde okunur

365 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 332-333; a.g.m., el-Vesaiku’s-Siyasiyye,
Hz. Peygamber Doéneminin siyasi-idari belgeleri, trc. Vecdi Akyiiz, Kitabevi, Istanbul,
1997,s.122.

366 Cabiri, Kur’'an’a Giris, s. 78; Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, s. 122-
123 (2 ve 3 no’lu dipnotlar); Abidin Sénmez, Rastilullah’in islam’a Davet Mektuplar,
istanbul, 1984, s. 106; ismail Hakki Goksoy, Hz. Peygamber’in Hiikiimdarlara Gén4
derdigi Davet Mektuplar1 ve Onemi, II. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta, 1999,
s. 126; Mehmet Akif Yalginkaya, Arap Dili ve Edebiyat1 A¢isindan Hz. Peygamber’in
Mektuplarinin Degerlendirilmesi, YLT, [zmir, 2006, s.9 (54 no’lu dipnot).
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ve ciftciler anlamina geldigi diistiniilir3¢” Kelime, kaynaklarda “el-Arisin
(o ;31\)" hatta “el-Yerisiyyin (;...)” seklinde de okunmaktadir.3® Ke-
limenin “el-Arisiyyin (s ﬁ\)" seklinin yani sira “el-Arisiyyn (& 4o ;\J\)"
seklinde de okunabilecegi, nitekim mesela Yakub’a tabi olanlara “el-Ya'kii-
biyyin (¢5,441)” denildigi gibi “el-Ya'klibiyy(n (&4 ,441)” da denilebilecegi
soylenir.3®® Kaynaklarda Aryus’un, kavminin reddettigi bir nebi oldugu ve
onun tabilerine Aryusiyyun (... V) dendigi de sdylenir. Ayrica “Ar(s’a
(urs.1 cp wlae) nisbetle Ariisiyyln (o, 5,91) seklinde de okunur ve Aris’un
tabileri olan Hristiyan bir grup olarak da ifade edilir. “Uryisin” (o s ,¥1)
seklindeki bir bagka telaffuz, kendilerine gonderilen nebilere muhalefet
eden yoneticiler anlaminda kullanilir. Yine bu Kkisilerin bébtirlenerek yii-
rityen Kisiler (o sz = el-Miitebahhirin) anlamina geldigi yahut bunlarin
Islam’dan kiifre dénen Yahudi ve Hristiyanlar oldugu séylenir?”® Yine
bunlarin atese tapan mecfsi bir grup oldugu da soylenir.3”!

Oysa metinde gecen kelime Aryus’a nispet edilen yani onun takipgileri
olan kisiler anlamindadir. Bunlar, yukarida da kismen degindigimiz gibi
Isa (a.s.) sonrasi tevhid ¢izgisini muhafaza etme gayretinde bulunan ve ve
bundan dolay1 resmi kilise tarafindan sapkin ilan edilip dislanan kimse-
lerdir. Cabiri’nin de tespit ettigi lizere,*’* kelimenin Aryus’a nisbet edilen
kisiler anlamina geldigini ibn Manz(ir®” ve ibn Hacer®* de séylemektedir.
Ibn Hacer, Ibn Hazm'in Aryusilerin teslisi reddettiklerini nakleder.?”* Kay-

367 Buhari, Bed'ii’'l-vahy, 7; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibr3, IX, 178; Hazin, Tefsir, I, 362.

368 Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (6.
321/933), Serhu Miiskili’l-Asér, Beyrut, 1987, V, 231; Hazin, Tefsir, I, 362; Miislim,
el-Cihad ve’s-Siyer, 74; Eb{i Hafs Siraceddin Omer b. Ali b. Ahmed ibnii’l-Miilakkin,
(6.804/1401), el-Bedri’'l-miinir fi tahrici’l-ehadis ve’l-asari’l-vakia fi’'s-Serhi’l-kebir,
Riyad, 2004, 11, 506.

369 Tahavi, Serhu Mﬁskili'l-Asér, V, 232.
370 Hazin, Tefsir, I, 362.

371 Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed ibn Ali ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1441), Fet-
hu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhari, Kahire, 1978, XVII, 81.

372 Cabiri, Kur’an’a Giris, s. 79.
373 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “a-r-s” md.

374 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, I, 79-80, XVII, 81. ibn Hacer, Aryus i¢in Abdullah b. Aryus (1.
wj c» 4l) ifadesini kullanir. A.gm., a.g.e.,, XVII, 81.

375 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, XVII, 81.
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naklarimizda bu kisilerin, muvahhid olduklari, isa (a.s.)’in rububiyyetini
degil ubudiyetini kabul ettikleri, Isa (a.s.)'in dinine sarildiklari, sadece in-
cil’e inanip bunun disindakileri reddettikleri de soylenir.3”¢

Cabiri, Rastlullah’in Hirakl’e gonderdigi davet mektubunda Aryusilerden
bahsetmis olmasindan hareketle, bunlara 6nem verdigini, bunlarin mu-
vahhid vasiflarinin farkinda oldugunu soyler.?’” Cabiri’nin dikkat ¢ektigi
ve Rasilullah’in Mukavkis’a gonderdigi davet mektubunda gecen “Kipt”
ifadesinin de, tipki 6nceki mektupta gecen Aryusiler gibi muvahhid bir
cizgiyi takip eden kisilerle irtibatinin olmasi kuvvetle muhtemeldir. Her
iki mektupta da, s6zl edilen gruplarin vebalinin yoneticilere olacaginin
belirtilmesi dikkat cekicidir. Bu, Rastilullah’in esasinda hedefinde olan ki-
silerin tasdike hazir oldugunu ve yoneticilerin buna engel ¢ikarmamasi
gerektigini gosterir. Sayet yoneticiler bu yolu acarsa bu insanlarin da 6nii-
ni actiklari i¢in sevaba gireceklerdir.

Habesistan Faktorii

Tam yeri oldugu i¢cin Habesistan'in, son niiblivvet donemindeki yeri ve
onemi ile ilgili birka¢ hususa da dikkat ¢cekmek istiyoruz.

Bilindigi tizere Mekke’den bir grup Miisliiman Habesistan’a hicret etmisti.
Diger sebeplerin yani sira®’® hicret i¢in Habesistan’in secilmesinde, bura-
daki Aryusi varliginin, hatta bizzat donemin krali Necasi’nin bir Aryusi
olmasinin etkisi géz oniinde bulundurulabilir.3”® Rastlullah’in, Habesis-
tan'in ve Necdsi'nin bu yoniinii (de) dikkate alarak Miislimanlar1 oraya
yonlendirmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Habesistan’a giden ikinci
grubun basinda olan ve Rasilullah’'in Necasi'ye gonderdigi bir mektubu
elinde bulunduran3® Ca’fer b. Ebi Talib ile Necast arasinda, Meryem stire-

376 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, V, 232.

377 Cabiri, Kur'an’a Giris s. 79; http://www.alarabiya.net/views/2006/02/07/-20914.
html

378 Habesistana hicretin sebepleriyle ilgili olarak bkz. Levent Oztiirk, Etiyopya’da Islami-
yet, s. 62 vd.

379 Cabiri, Kur’an’a Giris, s. 79; Dursun Ali Aykit, Etiyopya Kilisesi, Istanbul, 2013, s. 21;
Levent Oztiirk, Etiyopya’da Islamiyet, s. 32-33, 109; a.g.m. Islimiyet’in Yayillmasinda
Hicretin Onemi: Habesistan Hicretleri Ornegi, s. 10.

380 Konuyla ilgili tespitler icin bkz. Levent Oztiirk, Etiyopya’da islamiyet, s. 78-79.
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sinin yetlerinden hareketle Isa (a.s.) hakkinda gectigi séylenen konusma
ve Necist’'nin tutumu®! da bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. Bu temas
sayesinde Habesistan’dan Hristiyan bir grubun Rastlulah ile goriismek
izere Mekke'ye geldigi ve Miisliiman olduklarina dair rivayetler3® de dik-
kat cekicidir. ilgi ¢ekici bir bagka husus da Kasas sliresinin 52 ila 55. ayet-
lerinin, Mekke’de gerceklesen bu goriisme akabinde Miisliiman olanlarla
ilgili olduguna dair rivayetlerin olmasidir.*®* Habesistan’a yapilan bu hic-
retler ve bunun sonucunda yasanan iliskiler, Hudeybiye antlasmasindan
sonra Rasflullah’in génderdigi davet mektubuna Necasi'nin olumlu cevap
vermesinde etkisi olmalidir. Ancak Necasi ve onun tebaasinin bu duruma
hazir olmasinin da etkisi gozden kagirilmamalidir.

3. Mekke’de Ehl-i Kitab’in Varliginin Sonuclari

Mekke’de, Ehl-i Kitap olan birtakim insanlar vardi. Bunlarin arasinda,
kendilerine danisilacak ve bilgi edinilecek seviyede olanlar da vardi.
Rasfilullah bunlarla irtibat halindeydi. Onun bu insanlarla irtibata gegcme-
sinin c¢esitli sebepleri olmalidir.

610 yilinin Ramazan ayinda ilk kez Cibril ile karsilasan Rasilullah ya-
sadig1 bu tecriibe karsisinda sasirmisti. Rivayetlere gore esi Hatice (ra.)
onu bir Hristiyan olan Varaka b. Nevfel'le goriistiirmiis, yasadigi olayin ne
anlama geldigi konusunda zihnini toparlamasina yardimci olmustu. Ciin-
ki bu, onun i¢in olagan ve beklenen bir durum degildi. Bu ilk tecriibenin
akabinde gelen diger vahiyler, Rastlullah’in, ilk olayin saskinligini iizerin-
den uzun siire atamadigini gostermektedir. Yine ilk inen ayetlerde, onun
yasadig1 bu tecriibelere, birtakim kimselerce getirilen farkli yorumlarin
onu etkiledigi ve bu konuda ilahi destegin verildigi goriilmektedir. Kur’'an
onun bir beser oldugunu sik¢a vurgulamaktadir. Yasanilanlar da bir beger
icin agir seylerdi. Nitekim ilk inen ayetlerden olan Miizzemmil sliresinin

381 Levent Oztiirk, Etiyopya’da islamiyet, s. 108-109.

382 ibn Hisam, Siratii'n-Nebi, I, 418-419; Eb Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar (é.
150/767), Siretu ibn ishak, Konya, 1981, s. 199-200. Sézii edilen heyetle ilgili riva-
yetlerin Medine’de iken Rastlullah’a gelen Necran heyetine dair rivayetlerle karis-
tirlldigina dair bkz. Levent Oztiirk, Etiyopya’da Islamiyet, s. 110-111; a.g.m., islami-
yet'in Yayllmasinda Hicretin Onemi: Habesistan Hicretleri Ornegi, s. 14 vd.

383 Levent Oztiirk, Islamiyet’in Yayilmasinda Hicretin Onemi: Habesistan Hicretleri Or-
negi, s. 14-15.
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ilk ayetlerinde Rastlullah’tan, geceleri uyumamasi, zihnini toparlamasi,
agir bir yiike kendisini hazirlamasi istenmektedir. iste boylesi bir donem-
de, Rastlullah’in, ellerinde ilahi kitap olan ve bu konuda malumat sahibi
kimselerle konusmak, onlara birtakim seyler sormak istemesi tabii olma-
lidir. Kur’an gecmiste Rastilullah’in kitab ve iman konusunda herhangi bir
bilgiye sahip olmadigini bildirmektedir.33*

Bu tabii sebebin yani sira Rastlullah’in Ehl-i Kitapla irtibata gegmesinin
sebeplerinden biri de onun, 6nceki seriatlara ait hiikiim ve uygulamalari
o6grenmek istemesi olabilir. Clinkii Rastilullah’tan, 6ncekilerin yoluna tabi
olmasi istenmekteydi.*

Rasilullah bu kimselerle, siirecin gelecegine dair bir kanaate sahip olmak
icin de goriismiis olabilir. Ciinkii ona indirilen ayetlerde seriatler arasinda
biiyiik oranda benzerlik oldugu siirekli vurgulanmaktaydi.

Rasfilullah’in bu insanlarla goriismesinin sebeplerinden biri de kendisi-
nin musaddik olmasi ve bu vasfini Ehl-i Kitaba teblig yaparak hatirlatmak
istemesi olmalidir. Nitekim onunla karsilastiktan hemen sonra ona tabi

IA_)

olanlardan Kur’an’in pek cok ayetinde bahsedilmektedir.

Kitabi kiiltiire hakim bazi Ehl-i Kitap kisilerin Muhammed (s.a.v.)‘in nebi
olduguna dair kati bir kanaate sahip olmalar1 Mekkeli miisrikleri de etki-
lemis olmaliydi.

Tim bunlar Mekke’de hatir1 sayilir bir Ehl-i Kitap varligi oldugunu, da-
hasi bunlar arasinda kitabi birikime sahip kisiler bulundugunu gosterir.
Bu durumda Mekke, ilahi kitap kiiltiiriine yabanci bir sehir degildi. inang,
ibadet, muamelat ve dinler tarihi konularinda onlara hitap eden Kur’an’la
Mekkeliler arasinda bir anlasilmazlik ve sasirmislik yasanmis olamazdi.
Abdesti, namazi, zekati, orucu, kurbani, hacc, faizi, kumari, zinayi, nika-
hi, bosamay1 ve benzeri pek ¢cok konuyu bilen bir toplumla Muhammed
(s.a.v.) arasinda yasanan siirtiisme, menfaatlerine uygun olarak kurdukla-
r1 ve kutsadiklari kendi dinleri ile Allah'in dini arasindaki farklardan kay-
naklaniyordu. Yoksa Mekkeliler ne tanri tanimaz ne de kuldan utanmaz
insanlardi.

384 Siira 42/52.
385 En’4m 6/90.
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C. Mekke’nin Kur’an’in Inis Siirecindeki Onemi

Konuyla ilgili pek cok ayet ve ayetlerle ortiisen birtakim rivayet ve bazi
tarihi malumat gostermektedir ki; Rastlullah’in, risalet hayatinin yaridan
fazlasini gecirdigi, Kur’an'in biiyiik kisminin indigi Mekke'nin Son Nebi
donemindeki goriiniimii geleneksel anlatimlardan oldukea farklidir. Ken-
di dinlerinin dindarhiklarim1 kararlilikla devam ettiren Mekkeliler, gerek
onlarla birlikte yasayan gerek hac ve ticaret vesilesiyle Mekke’yle irtibat
halinde bulunan Ehl-i Kitap sayesinde kitabi kiltiire asinaydilar. Hatta
Ehl-i Kitapta son noktasina varmis olan nebi beklentisi, anlasilan o ki,
Mekkeliler'de de zaman zaman tezahiir ediyordu. Son Nebiye risalet go-
revinin verildigi donemde Mekke'nin dini merkezlerden biri konumunda
olmasi, inang ve ticaret turizmi sayesinde dini etkilesime a¢ik bulunmasi
Muhammed (s.a.v.)’in teblig ettigi vahiylerin muhataplarinca anlasilmasi-
ni saglamistir. Bu baglamda sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, gerek Mekke
gerek Medine’deki Kur’an’a karsi ¢ikislarda menfaat temelli geleneksel din
anlayisi etkili olurken, kabullerde de Kur’an'in fitrata ve dnceki kitaplarla
uygunluga yaptig1 vurgular etkili oluyordu. Yani Mekke ve Medine’deki
karsi cikislar da kabuller de bilingliydi. Muhammed (s.a.v.) doneminde
Mekke’'nin bu yoniini dikkate almadan yapilacak tiim okumalar Kur’an’in
inis siirecinin dogru anlasilamamasi sonucunu doguracaktir. Mesela ge-
leneksel Mekke algisina gore olusturulan okumalarda Kur’an'in stirekli
vurguladig1 seriatler arasindaki irtibat yani tasdik ve bununla baglanti-
I1 olarak tebyin ve nesih kavramlari anlasilamayacak, bunun sonucunda
da Kur’an-Siinnet iliskisi dogru bir zemine oturmayacaktir. Geleneksel
anlayista yaygin bir sekilde kabul goéren Kur’an disi vahiy anlayisinin te-
melinde bu vardir. Mekke’de dini hi¢bir birikimin olmadig1 diistiniiliip o
donem Mekke’si, insanlik tarihinin gorebilecegi en karanlik donemlerden
biri olarak tasavvur edildigi i¢in inang, ibadet, muamelat ve ahlaka dair
her seyin 610 yilindan itibaren Muhammed (s.a.v) ile insa edildigi diisii-
niilmekte, boyle olunca da Kur’ani vahyi beklemeye gerek duymadan ha-
yatin her alanina dair diizenlemelerin Kur’an disi vahiyle yapildigi kabul
edilmektedir. Ote yandan son seriatin inis siirecinde Kur’an'in énceki se-
riatlerle irtibat1 kurulamadigl i¢in bugiin elimizdeki hadis kitaplarindaki
rivayetlerden hangisinin 6nceki seriatla ilgili oldugunun tespitinin 6nemi
dikkatten kagirilmistir.
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Ozetle...

1. Rasflullah’a ilk vahyin geldigi Miladi 610 yilindan 6ncesini tamamen
yok veya karanlik sayip her seyin yeni bastan son Nebif ile basladigina
dair yoksayici tarih anlayisi kutsayici siyerin dogmasina sebebiyet ver-
mistir.

2. Bu diisiincenin dogurdugu “hakkinda herhangi bir ayetin inmedigi
hususlarda neye gore amel ediliyordu?” seklindeki hakl soruya ara-
nan cevap da Kur’an dis1 vahiy diislincesini yesermistir.

3. Kur’an dis1 vahyin geregi ve ornegi baglaminda en ¢ok atifta bulu-
nulan “Stinnet olmasaydi namazi nasil kilardik?” ezber climlesinin,
ayet ve rivayetler biitiinliiglinde ele alindiginda temelsiz bir soyle-
min dtesinde bir anlam tasimadig1 gérilmektedir.

4. Muhammed (s.a.v.)’e 6zellikle Mekke'de gosterilen tepki ve direnci,
suursuz bir din karsithigina indirgemek yerine, sekillenmesinde si-
yasi yapinin da etkisinin oldugu gelenegi ve ondan beslenen diin-
yevi menfaatleri koruma gayretiyle temellendirmek daha anlamli ve
daha gercekei goziikmektedir.

5. Mekkelilerin “hums” kavramiyla bilinen ve dini hassasiyetleri olan
bir topluluk olduguna dair, baz1 ayetlerin de isaret ettigi tarihi ri-
vayetler, niizul stirecine denk gelen donemde Mekkelilerin Rasilul-
lah’a karsi ¢ikislarinin yeniden ve 6zenle ele alinmasini gerektirecek
onemli bir gerekgedir. Bu ayrica, dini her seyin 610 yilindan itibaren
basladigina dair yerlesik alginin da gézden gegirilmesini gerektir-
mektedir.

6. Konuyla ilgili baz1 dyetlerde agik¢a goriildiigii tizere Ehl-i Kitap kiil-
tiirtine asina olan Mekkelilerin de tipki Ehl-i Kitap gibi bir nebi bek-
lentisi icerisinde olmalari, Mekkelilere dair olusturulan alginin ne
kadar tartismali oldugunu gostermektedir.

7. Mekkeliler hakkindaki en biiyiik yanilgilardan biri de Mekke’deki
Ehl-i Kitap varligina dairdir. Tabii gerekcelerin yani sira pek ¢ok dyet
ve rivayet, iddia edildigini aksine, Mekke’de yogun bir Ehl-i Kitap
niifusuna isaret etmektedir.
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8. Hac mekani olan Kabe’nin Mekke’de bulunmasi, son nebi beklenti-
si sebebiyle Mekke’'nin Ehl-i Kitap tarafindan tercih edilen mekan-
lardan biri olmasi, ayrica Mekke’'nin giivenli bolge ve ticari cazibe
merkezi olmasi, hatta Mekke'nin o donemde o bélgenin ana merke-
zi olarak anilmasi gibi sebepler Mekke’deki Ehl-i Kitap niifusunun
tabii gerekgelerini olusturmaktadir.

9. MekKi siirelerde gecen birtakim ayetler ise Mekke’deki Ehl-i Kitap
varliginin en agik delilleridir. Dahasi bu tiir ayetler, Mekke ve cevre-
sinde Rasilullah’a indirilen ayetlerle 6nceki kitaplar arasinda kar-
silastirma yapabilecek birikime sahip kisiler oldugunu da goster-
mektedir. Bununla birlikte bu tiir ayetlerin Medine’de indigine dair
gorislerin varlig1 da dikkat cekicidir.
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A. Giris

Kur’an’t ve onun inis siirecini dogru anlamada énemli gérdiigtimuz kav-
ramlardan birisi de “tasdik”tir. Bu boliimde tasdik kavraminin gelenekte
ne sekilde ele alindigina kisaca degindikten sonra bu kelimenin Kur’an’da-
ki kullanimlarini tespit etmeye calisacak, sonrasinda da bu kavramin ko-
numuz a¢isindan énemine deginecegiz. Ancak tiim bunlardan 6nce keli-
.menin kokeni ve kullanim alanlarina dair kisa bir bilgi vermek istiyoruz

Tasdik [ ;..231] Kelimesinin Anlami

“Tasdik” kelimesinin kok harfleri “s-d-k” (s » _») dir. Bu harflerden tiire-
tilmis olan fiilin siilasi kalipta mazisi “3i5”, muzarisi “3iz" mastar1 da
“Blazs Buas Gls bis” seklinde kullanilir. Miiteaddi yani gecisli olan ve
iki meful (nesne) alabilen bu fiil siilasi kalipta kullanimiyla, sézliiklerde
“dogru soylemek, soziinde durmak, samimi olmak, icten sevmek, dogru
haber vermek, giiclii olmak, cesaret gostermek” anlamlarina gelir.! Fiilin
“s-d-k” (s 5 _») seklindeki kok halinin, herhangi bir seydeki kuvvete dela-
let ettigine, dogrunun yalan karsisinda giiclii olmasi sebebiyle de, dogru
soylemenin, “gli¢” anlamina gelen “s 5 - = s-d-k” kékiinden tiiremis oldu-
guna dikkat cekilir.?

Fiilin Kur’an’daki siilasi kullanimlar1 “dogru séylemek, séziinde (vadinde)
durmak” anlami etrafinda yogunlasir? ve fiil bu yoniiyle yalan sdylemenin
zidd1 olarak kullanilir.* Feth stiresinin 27. ayetinde de fiilin kullanimi yine
stlasf kalibin anlamina uygun olarak, Allah’in, riiyasinda Rasilii'ne dogru
seyler sdylemesi yani ona sadik riiya gostermesi anlamindadir. Bu fiilin
stlasf kalibinin en ¢ok kullanilan mastari olan “sidk” (3..21), “dogru soyle-
mek, dogruluk” anlamina gelir. Kelime Kur’an’da farkli kelimelerin muza-
fun ileyhi (tamlanani) yapilarak kendisine izafe edilen seyin dogrulugunu,
gliciinii gostermede kullanilmistir.® “Sidk” kelimesi Ziimer stresinin 32

1 {bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “s-1-v” md.

2 Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris b. Zekeriyya (6. 395/1004), Mu’cem-u mekayfs fi'l-lu-
ga, Misir, 1969, “s-d-k” md.

3 Bakara 2/177; Al-i imran 3/95, 152; Maide 5/113; Enbiya 21/9; Ankebiit 29/3; Ah-
zab 33/22, 23; Ya Sin 36/52; Ziimer 39/74.

4  Tevbe 9/43; Yusuf 12/26; Neml 27/27.
Yunus 10/2, 93; isra 17/80; Meryem 19/50; Su’ara 26/84; Kamer 54/55.
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ve 33. ayetlerinde harf-i tarifli (s..2)) olarak gegmekte ve dnceki kitaplari
tasdik eden rasil ve o rasiliin getirdigi kitap yani “musaddik” anlamin-
da kullanilmaktadir.® Stilasi kalibin ism-i faili olan “sadik” (ssL-) kelimesi,
“dogru soyleyen, sozlinde duran, dogru” anlamina gelir ve Kur’an'da da
bu anlamda kullanilir.” Kelimenin Kur’an’da “Séziinde duran, verdigi so-
zlin geregini yapan kimse” anlamindaki kullanimlarinda, ellerindeki kita-
b1 tasdik eden bir rasiil geldiginde ona inanip yardim etme séziinii yerine
getiren kisi anlaminda bir derinlige sahip oldugu da gorilir.?

“S-d-K” (5 5 ,») harflerinden tiiretilmis olan fiil tef’il babinda (51>) “dog-
rulamak, onaylamak, tasdik etmek” anlamina gelmektedir. Bu yontiyle
kelime Kur’dn’da “yalanlamak (tekzib etmek)” anlamindaki “=s” fiilinin
zidd1 olarak kullanilir. Mesela Kiyamet siiresinin 31 ve 32. ayetlerinde
“3i.” fiili, “23” fiilinin zidd1 olarak kullanilmus, rasilii ve onun getirdi-
gini tasdik edlp etmeme konu edilmistir.® Tef’il babindan mastar olan

6  Zimer shresinin 32 ve 33. dyetleri soyledir: )
lall e s o 20 3 ler b Al 6l B Gl 385 an e 208 ke Bl e
b5 A FEpey
“Allah hakkinda yalan séyleyen ve kendisine gelen o dogruyu yalanlayandan daha za-
lim kim olabilir? Gormezden gelenler i¢in cehennemde hi¢ yer olmaz mi1? Kendisine
o dogru geldiginde onu tasdik edenlere gelince, iste muttakiler onlardir” Yukarida-
ki ayetlerde “3..2)1” ifadesi gegmektedir. Arapgada mastar ve isim olarak kullanilan
bu kelime mastar oldugunda “dogru séylemek, dogruluk”, isim oldugunda “dogru”
anlamina gelir. Yukaridaki ayetlerde gecen bu kelimeye mastar degil isim yani “dog-
ru” anlami verilmelidir ki bu da Rasilullah, dolayisiyla onun getirmis oldugu vahiy
yani kitap anlamina gelmektedir. Rastilullah ve onun getirdigi kitap énceki kitaplar1
dogruladig1 yani musaddik oldugu i¢in bu durum ayetlerde “3..2)1” kelimesiyle ifa-
de edilmistir. Kelimenin basindaki harf-i tarif (J!) bunu desteklemektedir. O halde
“Ba2)l” ifadesinin anlami “Onceki kitaplari tasdik eden Rastlullah ve onun getirdigi
kitap” olmalidir. “3u.2)l” ifadesi Ankebiit stiresinin 68. dyetinde ayn1 konu baglamin-
da “;>J\” olarak ge(;mektedlr Ayet $oyled1r
f&UdﬂW@M\o;Bwﬁbuﬁjibﬁwl&pdﬂlw(ﬁu’\u‘}
“Allah hakkinda yalan séyleyen veya kendisine gelen o dogruyu yalanlayandan daha
zalim kim olabilir? Gérmezden gelenler i¢in cehennemde hi¢ yer olmaz m1?” Bakara
sliresinin 89 ve 101. ayetlerinde de yine ayni konu dnceki ilahi kitaplar tasdik eden
“ols” ve “d 5w ,” seklinde gegmektedir.

7 Yusuf12/17,27,51; Zariyat 51/5; Maide 5/119; Ahzab 33/8, 24.
8  Hucurat49/15; Hasr 59/8.

9 Kiyamet stiresinin 31 ve 32. ayetleri soyledir: y ) ‘
S5 238 55 e ¥ ge S

31. ayete tefsirler genelde “Tasdik etmedi ve namaz kilmadi” anlamini verirler. Ayet-
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“tasdik = ;.w” kelimesi Kur’an'in, kendinden onceki kitab1 onaylamasi

te gegen “salla = JL; ifadesinin kokii, “s1v = ; J ,»" harflerinden olusan “>.2” fiilidir.
Bu fiilin muzarisi }La, mastari da "ijla"dlr. (Filin kokii hakkindaki ¢alismalar i¢in
bkz. H. Mehmet Soysald, “Kur’an Semantigi Agisindan Salat Kavram1”, Firat Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1, Elazig, 1996, s. 1-20; Hiiseyin Giilliice, “Salat
Kavrami: Etimolojisi ve Bazi Miilahazalar”, Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 23, Erzurum, 2005, s. 171 vd.; Mesut Okumus, Semantik ve Analitik
Agidan Kur’an’da “Salat” Kavramyi, s. 1-30; Recep Toraman, Kur’an’da Salat Kavra-
myi, YLT, Konya 2005; Ahmet Geng, Kur’an’da Salat Kavraminin Semantik Tahlili, YLT,
Kahramanmaras, 2008). Fiilin mastar1 olan “;L.)” uyluk kemigi anlamina gelir. (Ibn
Manzir, Lisanii’'l-‘Arab, “s-1-v” md.) Viicudun kalga ile diz kapagi arasinda kalan kis-
mina uyluk denir. Viicudun en biiytik, en uzun (Uzunlugu viicut uzunlugunun yakla-
sik olarak dortte biri kadardir) ve en giiclii kemigi uyluk kemigi, tist ucundan kalga
kemigiyle, makara seklindeki alt ucuyla da bacak kemikleriyle mafsallanir. Uyluk b6l-
gesindeki bir¢ok kasin ¢esitli hareketlerde 6zellikle ayakta durma ve yiirtimekteki
onemi biiytikttir. Uyluk kemiklerinin viicudu tasima ve yiiriimede birinci derecede
vazifesi vardir. Kelimenin kékiinde béylesi bir anlamin olmas: dikkat ¢ekicidir. Bu
fiilin tef’ll babindan olan “salla = uL.a " fiili, “dua etmek” anlamina gelir. Bu kokten
isim olan “salat”, kiyam, ruk ve secdelerden olusan ibadet anlaminin yani sira, belin
ortasi, belin hareket ettirilmesi, at yarislarinda ikinci siradaki atin basinin éndeki
atin uylugunun hizasina gelmesi anlamlarina gelir. Kur’an’da bu fiil, yardim etmek,
destek vermek anlaminda kullanilmaktadir. Yukaridaki ayette gegen dLo Y;” ifadesi
de “Yardim etmedi, destek vermedi” anlamindadir. 31. ayette gecen ve “tasdik etmek”
anlamina gelen “331.2” ifadesinin zidd1 32. Ayette gecen ve “yalanladi” anlamina gelen
“ql’s" dir. 32. ayette gegen ve “yiiz gevirdi” anlamina gelen “_j3” ifadesinin ziddi da
31. ayette gecen ve “destek vermek” anlamina gelen "k;u"dir. 0 halde yukaridaki iki
dyetin anlam “tasdik etmedi, destek de olmadi; yalanlad: ve gekti gitti” olmalidir.
“;.;” fiiline burada verilen “destek olmak” anlami ‘Alak séiresinin 9 ve 10. ayeti i¢in
de diigiiniilebilir. Ayetler séyledir: y )
o 513 4 gl sl

Yukaridaki ayetlere tefsirler “namaz kilarken bir kula kars1 koyani gordiin mii?” an-
lami verirler. Ancak silirenin devamindaki ayetler, 10. ayette gecen “JL;" fiiline “na-
maz kilmak” degil “destek vermek” anlaminin verilebilecegini gosterir. Stirenin 11.
dyetinde, engel olana, engel olunanin dogru yol tizerinde olma ihtimali hatirlatilir
(615\ dk.s 38 &1 Eigl). Engellenen Kisi, Rasal'ii tasdik eden biri olmahdir. Bu Kisi,
ayrica Rasfil’e destek vermekte ama birisi tarafindan engellenmektedir. Engelleyen
kisi Rasl'li tasdik etmedigi gibi ona yardim da etmeyen kisidir. SGrenin 13. dyeti
(J;ﬁj u.JS o 3051 = Ne dersin? Engel olan, sayet yalanlayan ve de gekip giden ise!)
bunu gostermektedir. Dolayisiyla ‘Alak siiresinin bu dyetleri ile Kiyamet stiresinin 31
ve 32. dyetleri arasinda hem konu birligi hem de lafiz birliginden s6z edebiliriz. Ni-
tekim Kur’an'da "d‘l..;;" fiilinin “destek olmak, yardim etmek” anlaminda kullanildig:
pek ¢ok dyet vardir. Ahzab slresinin 43 ve 56. yetleri sdyledir: )

U G 3l 565 80 ) ol 6 0X5 S 488000 o8l s o1 54
“Karanliklardan aydinliga ¢ikasiniz diye Allah ve melekleri size destek vermektedir.
Onun miiminlere iyiligi boldur”
Ayette Allah’in ve meleklerinin miiminlere destekte bulundugu bildirilmektedir.



172 | Tasdik Tebyin ve Nesih

anlaminda Kur’an’da iki defa gegmektedir.’® Bu babin ism-i faili olan “mu-
saddik = s...” kelimesi de “dogrulayan, onaylayan, tasdik eden” anlamin-
da Kur’an’da, gerek kitaplarin gerek rasullerin sifati ve hali konumunda
yirmiye yakin yerde gecer.!' Yine ayni babdan sifat-1 miisebbehe ve ism-i
fail olarak gelen “siddik = ;1" kelimesi de dogru kisi ve tasdik eden anla-
minda Kur’an’da kullanilir.}? Kur’an’da bir yerde iki kez gecen “mussaddik
= 512s” kelimesine tefsir ve meallerin geneli tarafindan “sadaka veren”
anlaminin verilmesi lizerinde belki yeniden diisiintilmelidir. Séyle ki; Ha-
did shresinin 18. dyetinde gegen “wiiadl; ;31" kelimelerinin ashinin
fiilin tefe’'ul babindan “mutesaddik” oldugunu, bu kelimede gecen “te”
harfinin “sad” harfine dontistiigii, boylece kelimede gecen “sad” harfinin
seddeli bir sekilde okundugu, ayette gecen ifadenin anlaminin da “sadaka
veren erkek ve kadinlar” oldugu sdylenmektedir. Kur’an’da “tesaddaka”
fiilinin muzari fiile doniismesi halinde “te” harfinin “sad” harfine doniis-
tiigi yerler vardir.® Bununla birlikte Kur’an’da sadaka veren anlaminda
“mutesaddik = su.” Kelimesi iki yerde gegmektedir.’* Yani “te” harfinin
“sad” harfine doniismeden kullanimiyla kelime Kur’an'da gecer. O halde
Hadid stresinde sozii edilen kelime “sadaka vermek” anlamina gelen
“tesaddaka”dan degil, “dogrulamak” anlamina gelen “saddaka”dan tiire-
mis olmalidir. Bu durumda ayette gecen kelimelere “tasdik eden erkek
ve kadinlar” anlami verilmelidir. Bu, hem ayetin kendi i¢cindeki hem de
Kur’an’in biitlintindeki irtibata da uygun olan anlamdir. Ciinki ayetin de-
vaminda “...ve Allah’a giizel bir 6diing verenler = G.s L33 &l 1,5 555" ifadesi

Lk 1500 e Lo il 00 Gl T 20 e by asdas di &y
“Allah ve melekleri Nebi’ye yardim eder. Ey iman edenler! Nebi’ye yardim edin ve tam
teslim olun.”

Ayette Allah ve meleklerin Nebi'ye destek olduklari bildirilmekte, miminlerden de
Nebf'ye destek olmalari istenmektedir. Ayette gecen “& ,l..m ve “| }.\.\a fiilleri destek
vermek, yardim etmek anlaminda kullanilir. Bu fiillerin burada “destek olmak” anla-
mina geldigini su ayet gdstermektedir:
G35 0 oy 3380 @0 56

“0, kendisinin ve miiminlerin yardimiyla sana destek verdi.” (Enfal 8/62)

10  Yunus 10/37; Yusuf 12/111.

11 Bakara 2/41, 89, 91, 97, 101; Al-i imran 3/3, 50, 81; Nisa 4/47; Maide 5/46, 48;
En’am 6/92; Ahkaf 46/12, 30; Fatir 35/31; Saff 61/6

12 Yusuf 12/46; Nisa 4/69; Maide 5/75; Hadid 57/19

13 Miinafikiin 63/10; Tevbe 9/75; Nisa 4/92.

14 Yusuf 12/88; Ahzab 33/35.
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yer alir. Bu, Al-i Iimran stiresinin 81. ayetinde, musaddik olarak gelen rasu-
le iman etmek ve destekte bulunmaktan olusan misaka da uygun diismek-
tedir. Yani Hadid siiresinin 18. ayetinde, ellerindeki kitabi tasdik eden bir
rasul geldiginde onu tasdik eden ve ona destek veren kimselerden bahse-
dilmektedir. Kald1 ki hem Hadid stiresinin kendi icinde hem de Kur’an'in
biitiiniinde bu anlam1 destekleyen pek ¢ok ayet vardir. O halde 18. ayette
gecen “cbizdl; j3iad” kelimeleri, tasdik mastarinin kokii olan “sadda-
ka” fiilinden ism-i fail olmalidir. Kelimelerin elimizdeki mushaflarda “sad”
harfinin seddeli sekilde okunmasinin iki sebebi olabilir. ilki harekeleme
hatas, ikincisi de “sadaka” kokiinden kelimenin ism-i failinin mibalagali
olarak kullanilmis olmasidir. Nitekim bazi tefsir eserlerinde de kelimenin
tasdikten geldigi bildirilerek ifadeye “tasdik edenler” anlami verildigi go-
riliir® Ayni kokten gelen ama “sad” harfinin seddesiz okundugu Saffat
sliresinin 52. yetinde gecen “;, 312" kelimesi diinyada iken tekrar dirilip
hesaba cekilmeye tasdik derecesinde inanan kisiler anlaminda kullanil-
maktadir. Dolayisiyla iki kelime arasinda miibalaga disinda anlam farki
olmamaly, iki kelime de tef’il babindan ism-i fail olmalidir.

Sonug olarak “tasdik”, onaylamak, dogrulamak; “musaddik” da onaylayan,
dogrulayan anlamina gelmektedir. Tasdik kavraminin Kur’an’daki kulla-
nimini ayrintili bir sekilde ele almadan 6nce bu kavramin gelenekte ele
alinisini kisaca gorelim.

B. Tasdik Kavraminin Gelenekte Ele Alinisi

Tasdik kelimesi tefsir, mantik, kelam ve belagat eserlerinde ¢esitli anlam-
larda kullanilmaktadir. Simdi bunlara kisaca deginelim.

1. Tasdik Kelimesinin Tefsir Eserlerinde Ele Alinisi

Tefsir eserlerinde tasdik kelimesiyle ilgili aciklamalara a. imanin tanimi
ve b. dogrudan tasdik ve musaddik kelimelerinin gectigi ayetlerin tefsiri-
nin yapildigi yerlerde rastlanmaktadir. Mesela gayb(ind)a iman etmekten
bahseden ayetler vesilesiyle tefsir eserlerinde imanin tasdik anlamina
geldigi belirtilir. Imanin tasdik oldugundan bahsedilmekle birlikte amele

15 Kurtubi, Tefsir, XVII, 163; Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri (6.
538/1144), el-Kessaf an Hakaik-i Gavamidi’t-tenzil ve ‘uytini’l-akavil fi viiciihi’t-te'vil,
Riyad, 1998, VI, 49.
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de vurgu yapmak amaciyla olsa gerek, iman s6z konusu oldugunda, kalp
ve soz ile olan ikrarin fiille tasdik edilmesi gereginden de soz edilir.'®

Kur’an’da tasdik kelimesi iki yerde,!” musaddik kelimesi ise kullanildig1
yerlerde sifat ve hal olmak iizere Kur'an’da yirmiye yakin yerde geger.®
Kur’an’in tasdik ve musaddik vasfina dair ayetlerin tefsirinde, Kur’an’in
musaddik olmasinin, Tevrat ve Incil’i tasdik etmesi anlamina geldigi bil-
dirilir.?® Mesela tasdik kelimesinin gectigi iki dyetten biri olan Yusuf si-
resinin 11. ayetiyle ilgili olarak, Yusuf kissasinin Tevrat'ta da Kur’an’'da
anlatildigr sekliyle gectigine dair yorumlar yapilir.2° Yine Kur’an'in tasdik
vasfinin onceki kitaplar lizerinde miiheymin ve onlarda yapilan tahrif,
tevil ve tebdili agiklayic1 olmasiyla da ilgisi kurulur.?! Kur’an’'in énceki ki-
taplari tasdik etmesinin, bu kitaplarin tahrif edilmemis kisimlariyla ilgili
olduguna da dikkat cekilir.2?

Tefsirlerde tasdik kelimesinin, Tevrat ve Incil’de Rasilullah’in niibiivve-
tini tasdik eden ifadelere atifta bulunmak i¢in kullanildig1 da goriiliir.
Mesela Nisa siiresinin 37. dyetinde gecen “Allah’in fazlindan verdigini giz-
leyenler” ifadesi ile kastedilenin Tevrat ve Incil’de Muhammed (s.a.v.)’'in
niibiivvetini tasdik eden ifadelerin gizlenmesi olduguna dair rivayetler
zikredilir?* Yine Bakara siiresinin 44. dyetinin tefsiri baglaminda, Ehl-i
Kitab’in, Rastlullah’1 tasdik etme hususunda Allah’a verdikleri ahdi boz-
duklarindan s6z edilir.?

16 Taberd, Tefsir, I, 133 vd.; Ibn Kesir, Tefsr, I, 119-120.

17 Yunus 10/37; Yusuf 12/111.

18 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, Kahire, 1991, “s-d-k” md.
19 Taberd, Tefsin, I, 289, VI, 561, VII, 325; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VII, 2213.

20  Sirbini, es-Siracii’'l-Miinir, 111, 208.

21 Ibn Kesir, Tefsir, IV, 283, 435.

22 Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, s. 3786 (2634).

23 Hazin, Tefsir, I, 53.

24 Ebi Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir en-Neysabri ( 6. 319/931), Kitabii
tefsiri’l-Kur’an, Medine, 2002, 11, 708; ibn Ebi Hatim, Tefsir, I1I, 953.

25 ibn Kesir, Tefsir, I, 203.
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Tefsir eserlerinde, tasdik kelimesi, bazi rivayetlerin Kur’an tarafindan
tasdik edildigini ifade ederken de kullanilir. Mesela sdyle bir rivayete
yer verilir: “Allah Israilogullari’na génderilen nebilerden birine, kavmi
icin sunu sdylemesini vahyetti: Herhangi bir koy halki yahut bir aile
fertleri Allah’a itaat lizere yasarken ona isyan lizere yasamaya baslarlar-
sa Allah da onlarin hoslandiklar: gidisati hoslanmadiklar1 bir gidisata
cevirir” Iste bu rivayetin, Ra’d sliresinin “Allah bir kavmi, o kavim kendi-
ni degistirmedikce degistirmez” mealindeki 11. dyeti tarafindan tasdik
edildigi bildirilir.2®

Tasdik kelimesi tefsir eserlerinde riiyanin tasdiki anlaminda da kullanilir.
Mesela, Yusuf siiresinin 100. ayetinde gecen “Babacigim! iste bu, gordiigiim
riyanin tevilidir” mealindeki ifade riiyanin tasdiki olarak tefsir edilir.?”

2. Tasdik Kelimesinin Mantik Eserlerinde Ele Alinis1

Aristocu cizgiye gore bilgi, tasavvur ve tasdik olarak iki kisma ayrilir. Ayni
taksim Arapc¢a mantik kitaplarinda da kullanilir. Bu baglamda tasavvur,
bilgi edinme siirecindeki ilk asamay1 olustururken tasdik, en az iki ta-
savvur ve bunlarin arasindaki iliskiyi belirleyen bir baglagtan meydana
gelen ciimle anlaminda kullanilir ki buna 6nerme de denir. Nitekim Miis-
liiman mantikeilar, mantikta lafizlar ve kategorilere tasavvurat; 6nerme-
ler ve delillere de tasdikat demislerdir. Miisliiman mantikg¢ilar iki kavram
arasinda kurulmak istenen bagin birbirine yaklasmasi ya da birbirinden
uzaklasmasi agisindan yakin, taklit, cehl-i miirekkeb ve zan olmak tizere
dort tasdik tiiriinden bahsederler.?®

3. Tasdik Kelimesinin Kelam Eserlerinde Ele Alinisi

Gazali’den itibaren mantigin kelamcilar tarafindan kesin kabul gérmesiyle
birlikte tasavvur ve tasdik terimlerinin kelam kitaplarinin bilgi béliimiine
bir bilgi konusu olarak girdigi sdylenir.?* Ancak kelam eserlerinde, imanin
mahiyetine dair ifadeler baglaminda kullanilan tasdikin, mantiktaki kula-

26 Ibn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 2233.
27 Hazin, Tefsir, 111, 317.

28 Ibrahim Emiroglu, “Mantik”, DiA, XXVIII, 24 vd.; Mahmut Kaya, “Tasavvur”, DIA, XXXX,
126-127.

29 Mahmut Kaya, “Tasavvur”, DIA, XXXX, 126-127.
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nimla birebir 6rtiismedigine de dikkat cekilir. Kelam eserlerinde, Ehl-i siin-
net kelamcilarina gore imanin, kalbin tasdikinden ibaret oldugu belirtilir.3°

4. Tasdik Kelimesinin Belagat Eserlerinde Ele Alinisi

Mantiktaki tasavvur ve tasdik kavramlari belagatta da kullanilir. Belagatta
soru sormak (istifham), taleb-i tasdik ve taleb-i tasavvur olmak tizere ikiye
ayrilir. “Eve gittin mi yoksa gitmedin mi?”, “Ahmet’i dévdiin md, azarladin
mi1?” seklindeki soru ciimlelerinde oldugu gibi fiilin gergeklesip gercek-
lesmedigini ya da fiilin niteligini anlamak iizere sorulan sorulara taleb-i
tasdik denir. “Ahmet mi geldi Mehmet mi?” soru ciimlesinde oldugu gibi
climlenin fiil disindaki 6gelerine yoneltilen ve “Kim, ne, kac, hani, hangi,
ne kadar, ne zaman, nerede, nereden, nereye” gibi kelimelerle yapilan so-
rulara ise taleb-i tasavvur denilmektedir.3' Ayrica Arap¢ada “hurif-i tas-
dik” denilen ve “ - L~ =1-01-) ” gibi harflerden de sz edilir.

C. Kur’an’da Tasdik Kavrami

Kur’an’da tasdik kavramin “tasdik” ve “musaddik” kelimeleri acisindan
ele almaya calisacagiz.

1. Kur’an’da Tasdik Kelimesi

Tasdik kelimesi Kur’an’da iki ayr1 yerde toplam iki defa gecer. Ilki Yunus
stiresinin 37. ayetidir. Ayet soyledir:

“Bu Kur’an, baskasi tarafindan uydurulup
Allah’a mal edilmis degildir. Ama kendinden
oncekileri tasdik eden ve o Kitab(lar)1 agik- | €% 53 ééj‘ Gead S5 A 055
layan, icinde siipheye diisiirecek hicbir sey S5 e b ci5 Y ol Jois
olmayan ve varliklarin sahibi tarafindan in- | - . .
dirilmis olan Kitap'tir.” (Yinus 10/37) Gl

o i ol TS 1B 06 uj

Yukaridaki ayette Kur’an’in, Allah’in indirdigi bir vahiy degil, iftira edi-
lerek O’nun adina uydurulan bir kitap oldugu iddiasi tasdik kavramina
vurgu yapilarak reddedilmektedir. Yani Kur’an'in beger sozii degil, bir va-

30 Mustafa Sinanoglu, “Iiman”, DiA, XXII, 213.
31 Ahmet Cevdet Pasa, Belagat-1 Osmaniyye, istanbul, 1323, s. 106.
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hiy tiriinii oldugu gergegi, onun 6nceki ilahi kitaplar: tasdik ediyor olma
vasfiyla ortaya konmakta, boylelikle bir nevi Ehl-i Kitab’a, iki vahiy ara-
sinda karsilastirma yapmalar1 teklif edilmektedir. Clinkii Muhammed
(s.a.v)), uzunca bir zamandir kendilerine uyarici gonderilmemis, dolayi-
siyla ellerinde ilahi kitap bulunmayan bir topluluga mensuptu.?? O ayrica
kendisine niiblivvet verilmeden 6nceki yasaminda kitabi bir bilgiye de
sahip degildi.*® Iste bu hususiyetleriyle yakindan tanidiklar1 bir Kisinin,
kendi kitaplarindaki, insanlardan sakladiklar1 belki en mahrem konulari
dahi onlara haber vermesi, detaylandirmasi, Ehl-i Kitap i¢cin, Muhammed
(s-a.v.)’in niiblivvetinin bir belgesi olmaktaydi.**

Yukaridaki ayette gegen “wisil |i3" ifadesi, Kur'an'in 6nceki ilahi kitap-
lar1 tasdik ederken tafsil de yaptigl, bunun da Ehl-i Kitab'in, Kur’an'in bir
vahiy Urilinli oldugunu anlamalar1 hususunda 6énemli oldugu vurgulan-
maktadir. Benzer duruma, En’dm siiresinin 114. ayetinde de deginilir.
Ayette, Kitab'in mufassal olarak indirildigi bildirildikten hemen sonra (;4;
Sai ol &) J3i sb), kendilerine kitap verilenlerin, Kur’an'in Allah ta-
rafindan indirilen bir kitap oldugunu bildiklerinin s6ylenmesi (st i
G5 d5 5 O3 41 & 4l o) dikkat gekicidir. Yani Kur’an'in mufassal olma-
s1 Ehl-i Kitap agisindan, Muhammed (s.a.v.)'in niibiivvetinin belgelerinden
biri olmaktadir. Bu durum, Kur’an’da gecen tafsil kavraminin tasdik kav-
ramiyla irtibath oldugunu gosterir. Yukaridaki ayette gegen “Ctsi Jais”
ifadesindeki “ctsii” kelimesi onceki ilahi kitaplar anlaminda olmalidir:
Clnkii Maide sdresinin 15. ayetinde Ehl-i Kitab'in, Kitab’tan baz1 seyleri
gizledikleri, Rastlullah’in da bunlari ortaya koymak icin gonderildigi bil-
dirilmektedir. iste Kur’An mufassal vasfiyla bunlari da ortaya ¢ikarmakta
ve bu durum Kur’an’in musaddik vasfinin bir baska yontinii teskil etmek-
tedir. Boylelikle Ehl-i Kitapta, Rastlullah hakkinda, “Kitabimizla ilgili bu
kadar detay1 ancak kendisine bildirilen bir vahiyle bilebilir” kanaati hasil
oluyordu. Su dyet bu acidan ¢ok énemlidir:

32 Yasin 36/6.
33 Ankebit 29/48; Stira 42/52.
34  Hazin, Tefsir, 111, 190.
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“Ayetleri boyle tasrif ederiz ki birileri; ‘Sen bir | . , TRy
o o . | 1Py oY s GliS

yerden dgrenmissin.’ desinler, biz de onu, bi- T

lenlere aciklamis olalim.” (En’4am 6/105) O AR p3a) Bl Sui5

Yukaridaki ayette, ayetlerin tasrif edilme sebebinin, Rasiilullah’a “sen
ders almigsin” demeleri olmasi énemlidir. Ayetlerin tasrif edilme sebe-
binden ikincisi de bilen bir topluluga tebyin etme yani a¢ik se¢ik ortaya
koymadir. Miifessirler ayette gecen “c..33” ifadesinin yani sira “c.:;i5” ve
“c.35” seklindeki iki ayri kiraatten daha bahseder ve bu kiraat farklarinin
olusturdugu anlami destekleyici baz1 ayetler zikrederler. Bu kiraatlere
gore muhataplar1 Rastilullah’a, “sen Allah’a iftira atiyorsun”, “sen bunlari
bir yerden/birilerinden 6grenmissin”, “sen 6nceki kitaplardakileri tekrar
edip duruyorsun” diyorlar. “c..;3” ifadesinin, anlam cesitliligi sunan boy-
le bir kiraat farklihigina sahip olmasinin, Kur’an’in icazinin bir tezahiiri
oldugu da soylenir.?®> Ancak her ti¢ kiraat de sonug itibariyle, Rasiilullah’a
bir karsi ¢ikis ve itham anlami iizerinde birlesmektedir.3¢ Ayette gecen
“Cas \4),ad5” ifadesine “Ggs 1445 ;= ders almigsin demesinler diye!” sek-
linde olumsuz anlam verenler de olmustur.?” Ancak bu anlamin, ayetlerin
tasrif edilme sebebiyle irtibatinda yasanan sikinti sebebiyle olsa gerek,®
miifessirlerden bazilar1 dyette gecen ilk “lam” harfinin talil bildirip bildir-
medigi hususu iizerinde durmuslardir. Bazilar “c.25s 1,1,4)5” ifadesindeki
“lam” harfinin hakiki talil olmadigini; baz1 ayetlerden de 6rnek getirerek
bunun “sayruret” ve “akibet 1am1” oldugunu sdylemistir. Bunlara gore ilk
talil ctimlesi, akibet anlaminda, “sonunda sen bunlari bir yerden 6gren-
missin” diyecekler sekline anlasilmistir.®

D-r-s [ . , »] Fiilinin Anlami

“D-r-s” fiilinin gectigi ayetler basta olmak iizere Kur’an'in genelinden ha-
reketle “c.253 1,),405” ifadesinin dogru anlaminin tespit edilebilecegini dii-

35 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, VII, 545.

36 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, V, 170 vd.; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 111, 2020-2021.

37 MaAturidi, Te'vilati'l-Kur’an, V, 170.
38 Tahir b. Astir bunu agikca dile getirir. Bkz. a.g.m., et-Tahrir ve’t-Tenvir, VII, 422.

39 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, VII, 545-546; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit,
IV, 609.
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slintiyoruz. Ayette gecen “‘..;3” ifadesinin kok harfleri “= d r s”dir ve bu
fiil, “bir seyin izinin silinmesi, eskimesi” anlamina gelir. Mesela Arapcada
bir seyin riizgarin etkisiyle yahut iizerinde siirekli yliriinmesi sebebiyle
silinmesi, kullanilan elbisenin eskimesi bu fiil ile ifade edilir. Bu kokten
tireyen “_. . = ed-deris” eski, yipranmis elbise anlamindadir. Fiil, bir
kitab1 okumak anlaminda kullanildiginda, kitabin okuna okuna ondan
amaglanan seyin elde edilmesini, ondaki bilginin zihne yerlesmesi husu-
sunda kitaba tlistiinliik saglandigini ifade eder. Fiilin kokiinde, bir seyi yok
etmek yahut bir gayeye ulasmak i¢in bir seyi tekrar tekrar yapmak anlami
saklidir.* Idris (a.s.)’1n, bu ismi, Allah’'in kitabini ¢okea tedris etmesi sebe-
biyle aldig1 soylenir.*!

Kur’an’da bu fiil biri mastar digerleri fiil olmak tlizere alt1 dyette toplam
alt1 kez gecer. Gectigi tiim yerlerde ilahi kitapla baglantili olarak kullanilir.
Mesela A'raf sliresinin 169. ayetinde, Ehl-i Kitaba, Allah hakkinda gerge-
gin disinda herhangi bir sey sdylemeyeceklerine dair kendilerinden ali-
nan s6z*? hatirlatilirken “ss G i,2535” ifadesiyle, verdikleri s6zii kitaplarinda
da bulduklari, okuduklari, yani bu bilgiye sahip olduklar bildirilir. Bilgiye
sahip olmalari kitaba sahip olmalariyla mimkiindiir. Allah’'in, ellerindeki
kitaptaki bu bilgiye atifta bulunmasi bu konuda ellerindeki kitapta bulu-
nan bilginin ilahi bir bilgi oldugunu, yani indigi sekliyle kitapta korundu-
gunu gostermektedir. Fiilin ayni baglamda kullanildig1 bir baska yer de
Al-i imran siiresinin 79. ayetidir. Ayette, kendisine niibiivvet verilen biri-
nin insanlara soyleyecegi seyin, “Kitab1 6grettiginiz ve okudugunuz dog-
rultuda sadece Rabbe kul olun = &,2556 55 W5 Sl 5,408 655 Ly Gl 15587
s6zl olacag bildirilmektedir. Ayette gecen talim ve tedrisin farkl seyler
olmasi gerekir. Ellerinde Kitap olanlar bunu baskasina ¢gretiyor (talim),
ayrica bu kitapla kendilerini gelistiriyorlar (tedris). “D-r-s” fiilinin gecti-
gi yerlerden biri olarak En’am s{iresinin 156. ayeti de olduk¢a énemlidir.
155. ayette miibarek bir kitap olarak vasiflandirilan Kur’an'in indirilme
sebebinin 156. ayette, Mekkelilerin, “Biz onlarin okuduklarindan haber-

40 Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, “d-r-s” md.; ibn Faris, Mekayis, “d-r-s” md.; ibn Manzr, Lisa-
nii’'l-‘Arab, “d-r-s” md.; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, VII, 545.
41 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “d-r-s” md., Zemahseri, Kessaf, IV, 28.

42 Calismanin daha sonraki asamalarinda goriilecegi iizere bu dyette alinan misak Al-i
Imran stresinin 187. ayetinde gecen, kitab1 tebyin etmek, onu gizlememek hususun-
da alinan misaktir.
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siz kaldik = ;L1 g5 (2 G5 015" demelerinin 6niinti kesmek oldugu bildi-
rilmektedir.

Tim bunlar “diraset” kavraminin ilahi kitapla olan iligkisini ortaya koy-
maktadir. Kur'an’da bu kavram ilahi kitapla iliskili olarak kullanilmakta,
kitapla bilingli ve iiretici bir iliskiyi ifade etmektedir. Dolayisiyla En’am
sliresinin 105. ayetinde, ayetlerin Allah tarafindan tasrif edilmesinin se-
bebi, Ehl-i Kitap icin bir anlam tasimakta ve onlar bir nevi, “Muhammed
(s.a.v.)'in soyledikleri ancak vahiy kaynakli olmali” demekteler. Nitekim
En’am slresinin 114. ayetinde Ehl-i Kitabin, Kur’an’in Allah tarafindan in-
dirildigini bildikleri soyle bildirilir:

“...Kendilerine Kitap verdiklerimiz bilirler ki
bu Kitap Rabbin tarafindan hak olarak indi- o -
rilmistir...” (En’am 6/114) N

G & 5alag S g il

Maide siiresinin 15. dyetinde de Rastlullah’in, Ehl-i Kitabin, kitaptan
gizledikleri pek c¢ok seyi ortaya koymak i¢in gonderildigi bildiriliyor. Bu
durumda Rasiilullah’a indirilen Kur’an, Ehl-i Kitap i¢in gizlenen birta-
kim seyleri de ortaya koyup tasdik anlami tasimaktadir. Kur’an, Nahl ve
Furkan siiresindeki ithamlar1*® reddetmektedir. Reddettigi ithamlara yol
acan bir sey Kur’an'in amaci olamaz. Bu durumda En’am s{iresinin 105.
ayetindeki “c.253 1, ,405” ifadesi, “sen vahiy aliyor olmalisin desinler, bu so-
nuca ulassinlar diye” anlaminda olmahdir.

Yunus sfiresinin yukarida yer verdigimiz 37. ayetinin iki dyet sonrasin-
da; 39. ayette, Kur’an’daki bilgiyi anlamadan ve tevili heniiz olusmadan
Kur’an’i tekzib edenlerden bahsedilmesi, Kur'an’in 6nceki kitaplari tasdik
etmesinin bir yoniinii olusturan tafsilin belirli bir siirecte gerceklesecegi-
ni gostermektedir. Yani Ehl-i Kitaba, tekzib etme hususunda aceleci dav-
ranmamalari, stireci takip etmeleri, parcalar birlestikce kendileri icin kati
delil ifade edecek bilginin olusacagi sdylenmektedir.

Kur’an’da tasdik kelimesinin gectigi ikinci ayet Yusuf suresinin 111. aye-
tidir. Ayet soyledir:

43 Nahl 16/103; Furkan 25/4-5.
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“Kur’an, uydurulabilecek bir s6z degil; 6nce-
ki kitaplar1 dogrulayan, her seyi aciklayan, .
inanan bir topluma yol gosteren ve rahmet S et w” &gl
olan bir kitaptir.” (Yasuf 12/111) Oie¥ p3d Les55 sihs

Gkl S5 g Bus 05 L

Tasdik kelimesinin gectigi ikinci ayet olan yukaridaki ayetle, kelimenin
gectigi diger ayet olan Yunus siiresinin 37. yeti arasinda konu birlikteligi
oldugu goriiliir. Her iki ayette de Kur’an’in Allah’a iftira yapilarak O’na nis-
bet edildigini iddia edenlerden bahsedilmekte, her ikisinde de Kur’an'in
tasdik vasfi vurgulanarak bu iddia reddedilmekte, ayrica her ikisinde de
tasdik vasfinin yani sira Kur’an'in tafsil vasfina da dikkat ¢ekilmektedir.
Ayetin sonunda gegen “5 ik o34 x5 sis5” seklindeki ifade, Kur'an'in tas-
dik ve tafsil yoniiniin, iman eden topluluklar icin rahmet ve hidayet olaca-
g1 bildirilmektedir.

Burada Kur’an’in onceki kitaplari tasdik etmesinin kapsami tizerinde de
durmamiz gerekecektir.

Beyne Yedey [ ;3] Terkibinin Anlam

Kur’an’da tasdik ve musaddik kelimelerinin gectigi ayetlerle birlikte ge-
nelde “s% ;5" ifadesi de gecer. Bu ifadenin tam olarak ne anlama geldigi-
nin ortaya konmasi, rasullerin ve kitaplarin musaddik vasfinin mahiyeti-
nin anlasilmasi icin 6nem arzetmektedir.

Ifadede gecen “el-yed” (.J1) kelimesi “el (uzuv), nimet, minnet, kuvvet, kud-
ret” anlamlarina gelir.** “Arasinda” anlamina gelen “beyne” (,.) kelimesi-
ne izafetle olusan “sk ;3" terkibi “6ncesi(nde)” anlamina gelir. Kur’an’da
bu terkip, yagmurun 6ncesinde riizgarin haberci olarak gonderilmesi,*
uyaricilarin azaptan dnce gelmesi,** mecazen Allah’'in ve Rasilii'niin 6nt-
ne gecmek,*” Nebi'yle konusma 6ncesinde tasaddukta bulunmak*® ifade-
lerinde “6nce” anlaminda kullanilmistir. Yine Kur’an’da bu terkip, arkanin

44 Mustafa b. Semseddin el-Karahisari Ahteri (6. 968/1560), Ahter-i Kebir, istanbul,
1316/1899, “yed” md.

45  Araf7/57; Furkan 25/48; Neml 27/63.
46 Sebe 34/46.

47 Hucurat49/1.

48 Miicadile 58/12-13.
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ve sonranin zidd1* olarak “6n” anlaminda kullanilir. Yine cinlerin Siiley-
man (a.s)’'in gozl oniinde calismalarindan bahsedilirken de*® “g6z 6ntin-
de” anlaminda bu terkip kullanilir.

Konumuzla ilgili kullanimda ise “ . ;2" terkibi, Kitap ve rasuliin tasdik et-
tigi seyi bildirirken, yukaridaki kullanimlara uygun olarak “6ncesi(ndeki)”
anlaminda kullanilir. Mesela cesitli ayetlerde’! isa (a.s.)'in, Tevrat1 tasdik
edici olarak geldigi bildirilmektedir. Ayetlerde “sk 53" terkibiyle birlikte
Tevrat kelimesinin kullanilmasi (31333 ;. &% ;%) Onemlidir. Ayette Tevrat
kelimesinin geciyor olmasj, isa (a.s.)'in, kendisinden énce Allah tarafindan
indirileni tasdik ettigini gosterir. Bu, musaddik kelimesinin “:z égj\ Glas
4" terkibiyle kullanildiginda®? “hiive” zamirini yani, musaddik olanin 6n-
cesindekini gostermektedir. Mesela Al-i Imran siiresinin 3. dyetinde “Gi.z:
<k 55 W seklinde gecen ifade, ayetin hemen devaminda gegen “i; ;3 J;ﬁ;
ufo)H 3" ifadesiyle acikliga kavusmakta, tasdik olunanin Tevrat ve incil ol-
dugunu gostermektedir.

Konuyla ilgili dikkat c¢ekici bir baska ayet de Maide sliresinin 48. ayeti-
dir. Ayette Rastlullah’a kitap indirildigi bildirildikten sonra (o &) & 05
55‘3‘?) bunun kitapta olani tasdik ettigine (fu;i\ ie sk 53 W Bias) dikkat
cekilmektedir. Ayni ayette iki defa gecen kitap ifadesiyle, ilkinde Kur’an,
ikincisinde ise daha 6nce indirilen Kkitap(lar) kastedilmektedir. Ancak her
ikisinde de kitap kelimesinin kullanilmasi ortak noktaya dikkat cekmekte,
Kur’an’in 6nceki kitabi tasdik etmesinden kastedilenin yine Allah’in indir-
digi sekliyle olan kitap oldugu goriilmektedir. Nitekim dyetin devaminda-
Ki “cle Uozgss” ifadesi de bunu gosterir. Benzer durum Yunus stiresinin 37.
ayeti icin de gegerlidir. Ayette Kur’an’in, 6ncesindekini tasdik ettigi ifade
edildikten sonra (s 53 ¢l Gaai o<33) Kur'an'in kitabi da tafsil ettigi ( .53
gLisjl) bildirilmekte, boylece Kur’an’in tasdik ettiginin de 6nceki kitap(lar)
oldugu ortaya cikmaktadir.

49 Ra'd 13/11; Fussilet 41/42; Cinn 72/27; AhKAf 46/21.

50 Sebe’34/12.

51 Al-i Imran 3/50; Saff 61/6; Maide 5/46.

52 Bakara 2/97; Al-i imran 3/3; En’am 6/92; Fatir 35/31; Ahkaf 46/30.
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Musaddik kelimesi Kur'an'da “s4 ;5" terkibinin yani sira “sas/s4a: W ifa-
desiyle de kullanilmaktadir>® Bu kullanimda da tasdik edilen, salt olarak
insanlarin ellerinde olan degil, Allah'in indirdigi sekliyle olan kitaptir. Nite-
kim Al-i imran stiresinin 81. dyetinde gegen “+%x \J 312" seklindeki ifadede
kastedilen, Allah’'in indirdigi sekliyle olan kitaptir. Oyle olmalidir; aksi tak-
dirde musaddik olan rasule iman edip destek verme sorumlulugu olmaz.

Nebiler ve kitaplar arasi tasdik iliskisinde yukaridaki ayetler arasi irtibat-
lardan hareketle ortaya ¢ikan sonug, dnceki ile sonraki arasindaki tasdik
iliskisinde dncekinin, Allah’tan indigi halinin dikkate alindigidir. Isa (a.s.),
Israilogullari’'na, kendilerine haram kilinanlardan bazisini helal kilmaya
geldigini bildirmistir. Bu, Incil'in, éncesindeki kitaptaki baz1 hiikiimleri
neshettigini gosterir. Kur'an Tevrat’1 tasdik ettigini bildirdiginde, Incil’in
ondan neshettiklerini istisna etmektedir. Nahl siiresinin 101. ayetinde
sozl edilen durum bu olmalidir. Kur’an, Ehl-i Kitabin bazi seyleri gizle-
diklerini, baz1 konularda tahrif yaptiklarini bildiriyor. Bu da Kur’an'in 6n-
cekileri tasdik ederken, Allah’in indirdigi sekliyle inen kitaplarin kastedil-
digini gosteriyor.

Dolayisiyla Muhammed (s.a.v.) son nebi olmasaydi ve bugiin bir nebi gel-
seydi, Allah’tan indigi haliyle Kur’an1 tasdik ettigini soylerdi ve bunun
disindaki tiim yorum ve bu yorum sonucunda olusan birikimi tasdikin
disinda tutardi.

2. Kur’an’da Musaddik Kelimesi

Musaddik kelimesi Kur’an’da onsekiz farkli dyette yirmibir kez gecer. Bu
kullanimlarin ¢ogunda kelime miifred olarak ve ii¢ii disinda kitap ya da
rasuliin sifat1 ya da hali olarak gecer.

Istisna ettigimiz ii¢ kullanimdan ilki Al-i Imran siiresinin 3. ayetindedir.
Kelime Yahya (a.s.)’1n sifati olarak ge¢se de mahiyeti itibariyle bu kullani-
mi digerlerinden ayr tuttuk. Ayet soyledir:

53 Bakara 2/41,89,91,101; Al-i imran 3/81; Nisa 4/47.
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Odada namaz kildig1 sirada, melekler Ze- ¥ fu Y & Sl s
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keriya’ya seslendiler; ‘Allah sana Yahya'yi
miijdeliyor. O, Allah’in S6z’iinii (Isa’y1) tasdik
edecek, onder olacak, kendine hikim ve iyi
bir nebi olacaktir’ dediler.” (Al-i imran 3/39) Gl

Ayette, Yahya (a.s)in Allah'in soziinii tasdik etmesi ile kastedilen Isa
(a.s)’dir. Ayni slirenin 45. dyeti bunu gostermektedir. Yahya (a.s.) yash bir
ana babadan dogmustu. By, insanlar icin olagan bir sey olmasa da Yahya
(a.s)'1n dogumuyla bu kismen tecriibe edilmis oluyor, insanlar bir nebze
de olsa Isa (a.s.)in dogumuna hazirlaniyordu. Ciinkii Isa (a.s.) babasiz do-
gacak, boylece Yahya (a.s.) Allah’in bir kelimesi olan isa (a.s.)’1 tasdik etmis
olacakt1.>*

Musaddik kelimesinin istisna ettigimiz ti¢ kullanimindan ikincisi Hadid
sliresinin 18. dyetinde “ciizil; ;sizd” seklinde gegmektedir. Mushaf-
larda “sad” harfinin seddesi ile gecen her iki kelimenin sadaka vermek
anlamina gelen “tasaddaka” fiilinden geldigi diisiiniiliir. Biz daha 6nce
zikrettigimiz gerekcelerle kelimenin tasdik eden kisi anlamina geldigini
diistinliyoruz.

Kelime, istisna ettigimiz liclincli kullanimda Saffat stiresinin 52. ayetin-
de “; 332" seklinde gegmektedir ve diinyada iken tekrar dirilip hesaba
cekilmeye tasdik derecesinde inanan kisiler anlaminda kullanilmaktadir.
Simdi asil konumuz olan kitab ve rasuliin bir vasfi olarak musaddik keli-
mesinin Kur’an’daki kullanimina gegebiliriz.

a. Musaddik Kitap Vurgusu

Musaddik kelimesi Kur’an’da on iki kez kitabin sifat1 ya da hali olarak ge-
cer. Bu yerlerde Allah’in gondermis oldugu bir kitabin, 6ncesindeki kita-
b(lar)1 tasdik ettigi vurgulanir. Bu vurgu, ellerinde kitap olanlarin, génde-
rilen son kitaba da inanmalarinin geregine dair yapilir.

Tasdik, kiilli olmayabilir. [lahi kitaplar, kendilerinden énceki kitaplarin bir
kismini daha hayirlisiyla neshedebilir. Is4 (a.s.), Tevrat’i tasdik edici olarak

54 Bkz. Abdulaziz Bayindir, 14.04.2014 tarihli miizakere.
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gelmesinin yani sira haram kilinan bazi seyleri de helal kilmak i¢in geldi-
gini sdylemistir. Ilgili ayet soyledir:

“Ben, oniimdeki Tevrat’1 tasdik eden ve size L e Gk Gs W G Lats
haram edilmis bazi geyleri helal etmek icinge- | , = . = ..
len bir el¢iyim. Size Rabbinizin bir belgesini de V&utf L:s"m oA ('SJ "}?YJ
getirdim, Allah’tan korkun ve bana itaat edin.” A EL S G &L (’S”*’ g
(Al-i imran 3/50) Oshbls

Kur’an'in 6nceki ilah{ kitaplari tasdiki, o kitaplarda bulunan ve Kur’an’in
da misliyle neshettigi ayetler icin gecerlidir. Yiice Allah séyle buyurmak-
tadir:

Kendinde olanla éncekileri onaylayan ve Gias 0>JL: S JJ\ ijj.ﬁ,t

koruma altina alan bu kitabi, sana hak ola- | = . ) .
e Casgs B 5o g o

rak indirdik. O halde aralarinda Allah'm in- | = "~~~ T
dirdigi ile hitkmet. Sana gelen dogrulari bi- E YA GG e oSS L’
raKip onlarin arzularina uyma.” (Maide 5/48) Gl e el L2 (A0l 3

Yukaridaki ayette gecen Kitap kelimesinin iki defa tekrarlanmis olmasi,
bunu gdsterir. Yani Kur’an, kendisinde olan ayetler oraninda 6nceki kitap-
lar1 tasdik etmis olur. Ayrica ayette gecen “mitheymin” kelimesi de bunu
desteklemektedir.

Miiheymin [ ..¢.J/] Kelimesinin Anlami

Mitheymin (.:¢4) kelimesi Kur’an’da iki yerde; ilki Hasr siiresinin 23. aye-
tinde, Allah'in bir ismi, digeri de yukarida goriildiigi iizere Maide stresi-
nin 48. ayetinde Kitab'in bir sifati olarak gecer. Kelimenin kokii konusunda
dilciler arasinda ihtilaf vardir. “Emin olmak, korkmamak” anlamina gelen
“e-m-n” (o, 1) kok harflerinden tiiredigini s6yleyenler, mitheymin kelime-
sinin “emniyette, glivende olmak” anlamina gelen “4mene” (..7) fiilinden
ism-i fail oldugunu, kelimenin aslinin “miie’min” (C,;T;:) olup, once ikinci
hemzenin ya harfine doniiserek “miieymin” (...s3:); sonra da ilk hemzenin
ha harfine doniisiip “mitheymin” (..:¢2) haline geldigini sdylerler. Ote yan-
dan bazilar1 da kelimenin aslinin “koruyan, gozeten, sahitlik eden” anlam-
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larina gelen “;..»” fiilinden geldigini soylerler. Fiil “ala” () harf-i cerri
ile kullanildiginda bir seyi koruyan anlamina gelir.>

Miiheymin olan ilahi kitap, 6nceki kitaplarda olanlar: tasdik ettigi gibi
bazi hiikiimleri de daha hayirlisi ile nesheder. Boylelikle 6nceki kitap ve
seriatlerle olan irtibatlar1 tam kurmus, gostermis olur. Mitheymin olan
ilahi kitap, tamamlandiginda 6ncekileri neshetmis, onlarin yerini almis
olur. Incil ve Kur’'an karsilastirildiginda Kur’an’in mitheymin vasfinin ne
anlama geldigi anlasilir. Incil’in, 6ncesindeki Tevrat ile iliskisinde tasdik
ve nesih vardir. Incil, Tevrat’1 bilyiik oranda tasdik etmis, israilogullari’na
haram kilinan baz seyleri helal kilmistir. Ancak Incil, Tevrat'tan tasdik et-
tigi her seyi kendi icine almamis Tevrat’a uymay1 emretmistir. Bu yoniiyle
o mitheymin olmaz. Yani Tevrat'in dogrulugunu ortaya koymak icin bir
test aract olmaz. Kur’an ise oncekileri de icinde barindirdigi yani miihey-
min oldugu icin onlarin dogrulugunun tespitinde test araci olur. Kur’an'in
onceki kitaplar lizerinde mitheymin olmasi, o kitaplardakilerin Allah’in
ayetleri olup olmamasi konusunda son s6z sahibi olmasi anlamindadir.>®
Kur’an’1 kabul etmek, tiim ilahi kitaplar1 kabul etmek anlamina gelir. Tiim
nebi ve Kitaplara iman etmek de ancak bdyle miimkiin olur.

Sonuc olarak Kur’an, onceki kitaplar: biiylik oranda tasdik etmistir. Bu,
misliyle nesihtir. Onceki kitaplardaki bir kisim hiikiimleri de daha hayirl-
s1ile neshetmistir. Ayrica Kur’an, 6nceki kitaplarda gizlenen veya iizerin-
de ihtilaf edilen konular1 da tebyin etmistir.

b. Musaddik Rasiil Vurgusu

Musaddik rasfil ifadesi Kur'an’da bes yerde rasuliin sifat1 ya da hali olarak
gecer. Kelime, kendinden 6nce indirilmis ve kendi déneminde insanlarin
ellerinde olan ilahi kitabi tasdik eden, onaylayan el¢i anlamindadir. Rasi-
liin musaddik olmasi, kendisine verilen kitabin, 6nceki kitaplar1 tasdik
etmesi anlamindadir. Su iki dyet bunu gosterir:

55 Kelimenin kokiine dair izahlarla alakali olarak bkz. Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab,
“h-m-n” md.

56 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 246.
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“Giinii geldi, Allah katindan onlara, ellerinde ola-
n1 dogru sayan bir kitap ulasti. Daha énce onun,
inanmayanlara karsi 6nlerini agacagini umuyor-
lardi. Ne zaman Ki o gelecegini 6nceden bildikleri
Kur’an onlara ulasti, onu géormezlikten geldiler.
Allah’in laneti o Kifirler iizerinedir.” (Bakara 2/89)
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“Ne zaman Allah katindan, ellerinde olan1 dogru-
layan bir el¢i gelse, kendilerine Kitap verilenler-
den bir grubu tutar, Allah’in kitabim sirtlarinin
gerisine atarlar. Sanki bunu bilmiyorlarmis gibi
yaparlar.” (Bakara 2/101)

W s 5o Jpts ibils U
b Gp B e W Gl
A ots Sl 1 Gl
Z:,Au‘/‘ﬂ(;gﬁ@‘;@j@; 53

Yukaridaki iki ayet birlikte disiiniildiigiinde, kitap ve rasil kelimelerinin
birbirinin anlamini ve mahiyetini ortaya koyar sekilde kullanildigini go-
riiriiz. Insanlara “ellerinde olan1 dogrulayan bir el¢inin gelmesi”, ancak
Kitap’la olur. Elgiler, kitabi teblig ettigine gore,*” onlarin gelmesi, kitabin

yani risaletin gelmesi anlamina gelir.

Ancak Al-i imran siresinin 81. ayeti dikkate alindiginda musaddik rasi-
liin nebi olma sart1 olmayip bir nebiye indirilen kitabi teblig eden kisiye
de rasiil denebilecegini rahatlikla sdyleyebiliriz. Aksi takdirde bir nebiyle
cagdas olmayan kisilerde “isr” sorumlulugu olmamasi gerekir ki bu mtiim-

kiin degildir. $imdi 1sr kavrami tizerinde duralim.

b.1. Isr [ »¥]] Kavrami

Konuya Al-i imran sfiresinin 81. ayetiyle baslamak istiyoruz.

“Allah nebilerden soz aldiginda, ‘Size Kitap
ve hikmet veririm de, elinizde olan1 tasdik

dedi. Onlar da ‘kabul ettik’ dediler. Allah,
‘Siz buna sahit olun, sizinle beraber ben de
sahidim’ dedi.” (Al-i imran 3/81)

KT W el Gl A 35T 35
eden bir rasil gelirse ona Kesinlikle inana- | J»> ¢&S¢br & &5 oS 4
cak ve destek vereceksiniz. Bunu kabul et- | &85 o 5.5 S W Siad
tiniz mi? Bu agir yiikiimii yiiklendiniz mi?” 5 2] vgé L r»b-b (")J’” J6

G oK U3 154436 J6 G330 1,06

57 Maide 5/67, 92; Nahl 16/35, 82; ATaf 7/62, 68, 79, 93; Had 11/57; AhKaf 46/23;

Ahzab 33/39.
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Ayetteki, ‘523 Sk " ifadesinde gegen mastarin (& kelimesinin) failine mi
mefiiliine mi muzaf oldugu, buna bagh olarak da ayette, kendilerinden
s6z alinanlarin kimler oldugu tartisilmis, ¢esitli gerekcelerle bunlarin a.
sadece nebiler, b. sadece Ehl-i Kitab, c. nebiler ve Ehl-i Kitap oldugunu
soyleyenler olmustur.®

Kendilerinden sz alinanlarin sadece nebiler oldugunu soyleyenlere gore
kendisine kitap ve hikmet verilen bir nebi, kendisinden sonra gelen ras{-
le iman edip destek olacaktir. Allah bu konuda onlardan s6z almistir.>® Bu
goriise sahip olanlardan bazisina gore Allah, tiim nebilerden, kendi do-
nemlerinde Muhammed (s.a.v.)’in gelmesi halinde ona iman edip destek
verme hususunda s6z almistir.®® Tefsirler yukaridaki goriisleri teyid i¢in
soyle bir rivayet naklederler:

Abdullah b. Sabit'in rivayet ettigine gére Omer (ra.), Rastlullah’a gel-
di ve “Ey Allah’in Rasilii! Kurayzali bir kardesime ugradim. Bana Tev-
rat'tan bazi seyler yazdi, size okuyayim mi? dedi. RasGlullah’'in yiizi
degisince Abdullah b. Sabit, Omer’e “Rasilullah’in yiizii nasil oldu gor-
milyor musun!” dedi. Rastlullah séyle dedi: “Allah’a yemin ederim ki,
Musa yasamis olsa da siz de beni terk edip ona tabi olmus olsaydiniz
sapitmis olurdunuz. Ummetlerden benim nasibime sizler diistiiniiz,

nebilerden de sizin nasibinize ben distim.”®!

Konuyu pekistirme baglaminda kendisine nispet edilen bir rivayette Ne-
bi'nin soyle dedigi aktarilir:

“Ehl-i Kitaba bir sey sormayiniz. Ciinkii onlar sapitmis olduklari i¢in
sizi hidayete eristiremezler. Eger siz boyle yaparsaniz, ya batil sozii
dogrular ya da dogru bir s6zii yalanlamis olursunuz. Allah’a yemin ol-
sun ki, eger Musa hayatta olsaydi O’nun bile bana tabi olmaktan baska
yapacagi bir sey yoktu.”®?

58 Taberd, Tefsir, 111, 329 vd; Zemahseri, Kessaf, [, 575; Razi, Tefsir, 111, 274.
59 Taberd, Tefsir, I1I, 330; ibn Kesir, Tefsir, II, 72; Razi, Tefsir, 111, 274.

60 Taber, Tefsir, I1I, 330; bn Kesir, Tefsir, 11, 72, 73; Razi, Tefsir, 111, 274.
61 Ibn Kesir, Tefsir, 11, 73.

62 Ibn Kesir, Tefsir, 11, 73.
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Nebilerden alinan misakin, Muhammed (s.a.v) ile ilgili oldugunu disii-
nenler, bunun Muhammed (s.a.v.)’i miijdeleme anlami tasidigin1 da soy-
lerler.®® Hatta Fahreddin Razi, yetin asil amacinin, Ehl-i Kitap tarafindan
Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetinin kesin olarak bilindiginin ortaya kon-
masi oldugunu soyler.*

Ayette sozii edilen misakin sadece Ehl-i Kitap’tan alindigini, nebilerden
alinmadigini sdyleyenler bu diistincelerini, dyette gegen “& 5255 « ;3" ifa-
desine dayandirmiglar; iman edip yardim edecek olanlarin nebiler degil
timmetler olacagina gore misakin iimmetlerden alindigini séylemislerdir.
Ayrica bu diisiincedekiler, ayetin, Ubeyy b. Ka'b ve Ibn Mes'(id’un kiraa-
tinde “5z3” kelimesinin yerine “ s lji,;i :.J” ifadesinin bulundugundan
bahsederler.* Hatta ayette gecen “ 211" kelimesinin katiplerin yaptig1 bir
hata oldugunu, bu kelimenin yerine /";;Ligjl I ,;i 4" ifadesinin olmasi ge-
rektigi goriisiinde olanlardan s6z edilir.®®

Ayette kendilerinden sbz alinanlarin nebiler ve timmetleri oldugu gé-
riisiinde olanlar da vardir. Bunlar, immetler nebilerine tabi olduklari
icin dyette misak alinanlar olarak nebilerin zikredildigini soylerler. Bu
durumda, hem nebilerden hem de onlarin immetlerinden Muhammed
(s.a.v.)’e erismeleri halinde ona inanmak ve yardim etmek hususunda so6z
alinmistir.®’

Yukaridaki farkli yorumlari nakleden Taberi, misakin nebileri de tm-
metlerini de icerdigine dair goriisiin dogru oldugunu soyler. Nebilerden
alinan misakin, nebilerin, birbirini tasdik etmesi; nebilerin immetlerin-
den aldiklar1 misakin, nebi ve rasulleri tasdikten ibaret oldugunu séyler.®®
Taberi'nin hem nebileri hem de immetleri i¢ine alacak sekilde anladig:
misaki, Muhammed (s.a.v.) ile sinirlamamasi dikkat cekicidir.

63 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, [, 457.

64 Razi, Tefsir, 111, 273.

65 Zemahserd, Kessaf, I, 575, 576.

66 Taberd, Tefsir, 111, 329; Maturidi, Te'vilati'l-Kur’an, 11, 348.
67 Taberdi, Tefsir, I11, 330, 331; Razi, Tefsir, 111, 274.

68 Taberf, Tefsir, 111, 331.
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Miifessirler, Al-i Imran stresinin 81. dyetinde gecen “i¥>j; s o3 ST L
= kitap ve hikmet veririm de” ifadesiyle ilgili olarak, her nebiye ya da her
timmete kitap verilip verilmedigini tartismislardir.®® Yine ayni ifadeyi lafzi
tahlillere tabi tutmuslar ve “iJ” ifadesinin basindaki “lam” harfinin fethali,
kesrali ve seddeli okunuslarindan séz etmislerdir. ifadedeki “ma” harfi-
nin ism-i mevsul ya da sart edati olabilecegi diisiiniilmiis ve farkl irablar
yapilmistir. Mesela bir goriise gore “w)” ifadesinin basindaki “lam” harfi,
ifadeyi teyid edip giiclendiren “lam-1 muvattig” yani “yemin lami”dir. Ayni
ifadedeki “ma” sart anlami iceren “ism-i mevsil”diir. Ayetin devamindaki
“$r0i; 4 {L# = ona inanacaksiniz ve ona yardim edeceksiniz diye” ifade-
sindeki lam harfleri de sartin cevabini gosterir.”

Miifessirler ayette gecen “isr” ifadesi lizerinde de durmuslar, bu kelimeye
genelde “ahid, misak, vasiyet, tekit edilmis agir s6z” anlami vermislerdir.”!

Kur’an’da, Al'i Iimran stiresinin 81. dyetinde oldugu gibi hem dogrudan ne-
bilerden hem de Ehl-i Kitap’tan, Israilogullari’'ndan ve kendilerine Nasara
diyenlerden misak alindigini gésteren ayetler vardir.

Mesela Ahzab siresinin 7. ayetinde, iclerinde Nuh, [brahim, Musa, Mer-
yem oglu [sa ve Muhammed (a.s.)'in da bulundugu nebilerden (5. Gisi 3i;
ol 2 01.); Al-i Imran stresinin 187. ayetinde Ehl-i Kitap’tan (Gt &1 ixi 315
ol 1451 ,001); Bakara siiresinin 83. ayetinde Israilogullar’ndan (Gisi 3i;
Jelsl c;~ Sk.); Maide stresinin 14. ayetinde de kendilerine Nasara diyen-
lerden misak alindign (443 G351 golai B 136 ;uddl 545) bildirilmektedir.

Allah’in insanlardan misak almasi, nebiler vasitasiyla onlara gonderilen
ilahi kitapla olacagi i¢in, nebilerden alinan misak nebileri de icine alacak
sekilde insanlardan alman misak anlamina gelmektedir. Ayette “Size kitap
ve hikmet veririm de...” ifadesi nebilikle ilgilidir. insanlardan misak almak
ancak kendisine Kitap indirilen bir nebf ile olur. Kur’an tiim nebilere kitap

69 Razi, Tefsir, 111, 277.

70 Razi, Tefsir, 111, 275, 276; Muhammed Resid Riza, Menar, 111, 289. Ayrica bkz. Muhyid-
din ed-Dervis, I'rabii’l-Kur’an’il-kerim ve beyaniih{, Beyrut, 1992, I, 549-550.

71 Taberd, Tefsir, 111, 332; ibn Kesir, Tefsir, 11, 72.
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verildigini bildirir.”? Rasl, olani oldugu gibi teblig eden kisidir.”? Rasulliik,
nebinin olmazsa olmaz vasfidir. Bununla birlikte her nebi rasuldiir ancak
her rasiil nebi degildir.”* Ayette Allah’in nebiler ve onlara indirilen kitap-
lar vasitasiyla inananlardan misak aldig1 bildirilmektedir. ifade soyleydi:

“Allah her nebiden s6z aldig1 giin onlara, e e s
R ‘._{...*j‘l L Faddl Bl Al = 305

“Size bir Kitap ve hikmet (dogru bilgi) veri-
W8 s

rim de...” (Al-i imran 3/81)

Ayette, inananlardan, onlara gonderilen nebi ve dolayisiyla kitap vasita-
siyla alinan misakin gerceklesme anina ve misakin igerigine dikkat cekil-
mektedir. insanlarin misaki uygulama zamani, ellerindeki kitab1 tasdik
eden bir rasiliin gelmesidir. Misakin i¢erigi de o rasiile inanmak ve ona
destek olmaktir. Ayetin ilgili kismi séyledir:

“.. Sonra da elinizde olam tasdik eden bir | |, Rt fe

N . - . e W Gdas Jpl) psels &
rasil gelirse kesinlikle ona inanacaksiniz ve j )M), = "J
yardim edeceksiniz.” (Al-i imran 3/81) 8ady 4 a3

Rasil, bir nebiye verilen ilahi kitap yahut bu kitabi teblig eden de olabile-
cegi icin, insanlarin ellerindeki kitabi tasdik eden kisinin nebi olmasi sart
degildir. Bundan dolay1 ayette musaddik olarak gelen icin rastl ifadesi
kullanilmistir. Ayetin devaminda misakin tamamlanma ve kayda gecme
bolimi vardir.

“Bunu kabul ettiniz mi? Bu agir yiikii yiiklendi- et
niz mi?” demistir. Onlar da “kabul ettik” demis- "";”"Z,l (&b “’Lp ‘ﬂbb Nﬁ‘ | Jb
lerdir. Allah “Siz buna sahit olun, sizinle bera- Gt s 3 el JB L33 "f ¢
ber ben de sahidim” demistir.” (Al-i imran 3/81) Gealsd

AVi imran stiresinin 81. ayetinde gecen misak kelimesi 6nemlidir. Bu ke-
limenin Kur’an’da kullanilisini ¢esitli agilardan ele almamiz yararl ola-
caktir.

72 En’am 6/89.
73 Maide 5/67; Isra 17/73 vd; Nir 24/54; Hakka 69/44 vd.

YA

74 Konuyla ilgili olarak bkz. Fatih Orum, Kur’an’t Anlama Usfld, s. 167 vd.; Zeki Bayrak-
tar, Kur’an ve Siinnet Ama Hangi Siinnet, Istanbul, 2013, s. 13 vd.
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b.2. Kelime Anlami A¢isindan Misak [sL...J1]

Misak (5t..)1) kelimesinin kok harfleri “v-s-k” (s & ,)’dir. Bu harflerden tii-
retilmis olan fiil siilasi kalipta iki sekilde kullanilir. ilki hem mazi hem de
muzari kalipta orta harfin kesreli olarak geldigi “;s ;3" seklidir. Bu kulla-
nimda fiil “o” harf-i cerri ile kullanilir ve “birine giivenmek, itimat etmek”
anlamina gelir. Bu kalibin mastarlar “i3 G35 i8” seklindedir. Siilasi ka-
libin ikincisi hem mazi hem de muzari kullanimda orta harfin dammesi ile
“35 55" seklinde gelir ve “birinin teminat almas, bir seyin saglam ve giic-
lii olmasi” anlaminda kullanilir. Bu kalibin mastari “%t;” seklindedir. Her
iki kalibin “ism-i fail”i “3i,”, “ism-i mef’01”ii de “G 3" seklinde gelir. Fiil
tef’il babinda (3;) “saglamlastirmak”, if’dl babinda ( ;1) “bir seyi bir seye
baglamak”, miifd’ale babinda ise (i;) “karsilikli ahitlesmek” anlamlarin-
da kullanilir.”® Yukaridaki her iki kokten gelen ve anlami ayni olan iki kalip
vardir ki ilki “mastar-1 mimi” olan “ 33" (¢ogulu k. 5i,+) digeri de “ism-i
alet” olan misak “ 5" (cogulu ssts ii1,4) tir. Bu iki kelime Arapgada he ne
kadar biri “mastar” digeri “ism-i dlet” olsa da “kuvvetli ahit ve antlasma”
manasinda kullanilmistir. Kur’an’da bu iki kalip da gecer.

Mistaklar1 da dahil misak kelimesinin Kur’an’daki kullaniminda ortaya
cikan genel anlam “saglamlastirilmis séz”diir. Iki yerde gegen “Gi;” keli-
mesi, ikisinde de “saglam bag” anlamina gelir.”® Ayni anlam yine iki yerde
gecen “_i3)”” kelimesi i¢in de gegerlidir.”” Kelimenin fiil hali de Kur’an’'da
iki kez gecer ve “birinde karsilikli s6zlesmek” digerinde de “baglamak,
saglam yapmak” anlamina gelir.”® Masdar olan “; ;" kelimesi Kur’an’da
lic yerde gecer. Uciinde de Yakub (a.s.)'in, Allah adina ogullarindan aldig
saglam s6z anlaminda kullanilir.” Misak kelimesi Kur’an’da yirmibes defa
gecer. Bunlarin dordi kullar, geri kalani Allah ile kullar arasinda yapilan
sozlesme anlamindadir.

75  Ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, “v-s-k” md.
76 Muhammed 47/4; Fecr 89/26.

77 Bakara 2/256; Lokman 31/22.

78 Maide 5/7; Fecr 89/26.

79  Yusuf 12/66, 80.
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b.3. Misakin Yakin Anlamli Kelimelerle irtibat1

Ahd (), Kur'an’da misak kelimesiyle dogrudan irtibath olarak cesitli
ayetlerde gegmektedir. Kelimenin kok harfleri “a-h-d” (s . ¢) dir ve fiil ola-
rak "emretmek, sorumluluk yiiklemek, s6z vermek” gibi anlamlara gelir.
Fiil miifd’ale kalibiyla (.ste) kullanildiginda “karsilikli olarak s6z vermek”
anlamina gelir. [sim olarak ise ahd, “s6z, sozlesme, antlasma” anlamlarina
gelir.

Stilasi fiil olarak “.g” Kur'an'da “s6z vermek”?® “ Ji” harf-i cerri ile de bir
seyi dikkat ve kararlilik gerektirecek sekilde emretmek, bir konuda so-
rumluluk ytiklemek”®! anlaminda kullanilmaktadir. Ayni anlam Kur’an’da
fiilin ifal babindaki tek kullanimi®? i¢in de gegcerlidir. Fiilin karsilikli s6z
verme anlami Kur’an’da miifa’ale babiyla kullanilmakta, bu kullanimlarda
taraflar bazen insanlar olurken®® ¢ogu zaman Allah ile insanlar®* olmak-
tadir. Misak ile iliskisi a¢isindan bakildiginda misak taraflar arasindaki

belgeli s6zlesme, ahd de misakin taraflara yiikledigi sorumluluklardir.®
b.4. Taraflar1 A¢cisindan Misak

Kur’an’da Allah ile kullar ve kullarin kendi arasinda olmak tizere iki tiir
misak vardir. Kur'an’da kullar arasinda yapilan misaki da kari-koca ara-
sindaki nikah akdi® ve siyasi taraflar arasindaki antlasmalar®’ olarak iki-
ye ayirabiliriz.

Kur’an kari-koca arasinda yapilan nikah akdine misak demis ayrica “galiz”
sifatiyla da bunun agir bir misak (& G&.) oldugunu bildirmistir.?® Nika-
hin agir bir misak olarak tanimlanmasi, kurulmasindan bozulmasina dek

80 Araf7/134; Zuhruf 43/49.

81 Bakara 2/125; Al-i Imran 3/183; Ta Ha 20/115.
82 YaSin 36/60.

83 Tevbe9/1, 4.

84 Tevbe 9/75; Feth 48/10.

85 Bakara 2/27.

86 Nisa4/21.

87 Nisa 4/90, 92; Enfal 8/72.

88 Nisa4/21.
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her iki tarafa da agir yukiimliliikler yiiklemesi sebebiyle olsa gerektir.
Karsilikli agir bir sézlesme oldugu i¢in, esler birbirlerine mirasgi olurlar.
Nisa suresinin 33. ayetinde esler arasindaki s6zlesmeden ((;Kiugi Sge 5dlip)
bahsedilerek birbirlerine miras¢i olduklar: bildirilir. Kur’an’da siyasi ta-
raflar arasindaki s6zlesme anlaminda tli¢ yerde misak kelimesi kullanilir.
Bunlardan ikisinde, aralarinda misak bulunan topluluklarla misliman-
larin iligkilerinden bahsedilirken® digerinde bir miisliimanin, aralarinda
misak olan bir topluluktan birini hataen 6ldiirmesi halinde yapilacaklar
diizenlenmektedir.*°

Allah ile kullar arasindaki misakla ilgili olarak, Ahzab s{iresinin 7. ayetin-
de, iclerinde Nuh, ibrahim, Musa, Meryem oglu Isa ve Muhammed (a.s.)'1n
da bulundugu nebilerden (st 5231 e L35 35..); Al-i Imran stiresinin 187.
dyetinde Ehl-i Kitap'tan (s 14,0 5,01 GEs &1 141 315); Bakara stiresinin 83.
ayetinde Israilogullari'ndan ( ;! i 6k L3241 515); Maide sresinin 14. aye-
tinde de kendilerine Nasara diyenlerden misak alindig ()L G 1516 ou\ o3
+8s 6321) bildirilmektedir.

Allah’in, insanlardan misak almasi, nebiler vasitasiyla onlara gonderilen
kitapla olacag icin, nebilerden alinan misak nebiler dahil insanlardan
alinan misak anlamina gelmektedir. Benzer sekilde bir ayette®® dogru-
dan Havarilere vahyettigini bildirilirken bir baska ayette®? de bu vahiyle,
Havariler’e Isa (as.) aracihigiyla, yani ona vahyedilenin Havarilere teblig
edilmesiyle gerceklestigi bildirilmektedir. Nitekim Araf stresinin 169.
ayetinde gecen “glé;il Gl NLIERES (,)l = ... o Kitapta onlardan alinmis bir s6z...”
ifadesinden misakin kitap vasitasiyla alindig1 anlasilmaktadir.

Konusu agisindan ele alindiginda Kur’an’da Allah ile kullar arasinda gecen
misakin nelerden olustugunun tespiti onem tasimaktadir. Simdi ¢esitleri
acisindan Kur’an’da gecen misaklari soyle inceleyebiliriz:

89 Nisa 4/90; Enfal 8/72.
90 Nisa 4/92.

91 Maide 5/111.

92  Al-i imran 3/52-53.
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b.5. Cesitleri Acisindan Misak

Ay

Kur’an’da Allah ile insanlar arasinda, ellerindeki kitab1 tasdik eden bir
rasil geldiginde ona inanip yardim etme, kitab1 gizlemeyip tebyin etme,
adam 6ldiirmeme, kendilerinden olani yurtlarindan ¢ikarmama, Allah’tan
baskasina kulluk etmeme, ana-babaya, akrabaya, yetimlere, miskinlere
iyilikle muamelede bulunma, insanlara giizel s6z sdyleme, namaz kilma,
zekat verme konularinda alinan ¢esitli misaklardan bahsedilmektedir.
Bunlardan bazilarini ele alalim.

b.5.1. Teblig Misaki

Ahzab siiresinin 7 ve 8. ayetleri soyledir:

‘.‘Nebilerden soz almistik. Send_en de, Nuh, kg ﬁﬂw’ S G sl 3is
Ibrahim, Musa, Meryem oglu Isa’dan da...| ., =~ .,
G g5 A5 2 A5 o (03
yerine getirenleri sadakatleri hususunda he- ‘-}'"'J o R e o R
saba ceksin. 0, gormezden gelenler icin acik- | 2250 1515 gile 58 sl
I bir azab hazirlamistir. ” Ll blie

Hepsinden agir s6z aldik. Ta ki, Allah, s6ziinii

7. ayette nebilerden; Nuh, {brahim, Musa, Meryem oglu [sa’dan ve de Mu-
hammed (s.a.v.)’den agir bir misak (i Gi.) alindigl bildirilir. Ayette ne-
bilerden hangi konuda agir bir misak alindigina dair dogrudan bir ifade
yoktur. Ancak agir s6ziin Muhammed (s.a.v.)’den de alindig1 goéz 6nilinde
bulundurulursa ayette kastedilen misakin, Al-i imran 81. ayette gecen,
eldeki kitabi tasdik eden bir rasil geldiginde ona inanip yardim etmeye
dair misak olmadigini soyleyebiliriz. Ciinkii Muhammed (s.a.v.) son ne-
bidir;’® ona ve ona indirilene iman eden icin artik, elindeki kitabi tasdik
eden bir rastile iman etme ytikiimliiliigii yoktur. Nitekim Bakara s{iresinin
282. ayetinde, 6ncekilere yiiklenen bu ytkiin (isr) bizden kaldirildigi anla-
silmaktadir. Ayni sekilde A'raf 157. ayette de, Rasilullah’in, Ehl-i Kitap’tan
1sr yikimliligint kaldirdigr bildirilmektedir. O halde bu ayette alinan
kuvvetli misak, o dahil tiim nebilerden alinan bir misak olmalidir. 8. ayet
bu misakin ne oldugu hususunda énemli bir ipucu vermektedir. Ayette,
kendilerinden misak alinanlara bu misakin geregini yapip yapmadiklari-

93 Ahzab 33/40.
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na dair Allah'in hesap soracagi haber verilmektedir. Bu, nebilerden, ken-
dilerine indirileni insanlara teblig etme konusunda alinan s6z olmalidir.
Soyle ki; nebfiler, kendilerine indirileni rasil vasfiyla insanlara eksiksiz
bir sekilde teblig etmekle yiikiimliidiirler. Rasullere diisenin, Allah tara-
findan kendilerine indirileni teblig olduguna dair pek ¢ok ayet vardir.’*
Rasfilullah 6zelinde ise bu emir soyle verilmektedir:

“Ey Rasiil! Rabbinden sana indirileni teblig B ‘
o M J5T G Ak dpes @y

et. Eger yapmazsan O'nun elgiligini yapma- ] L= T )
Bla, S W Jad o o) 3

mis olursun.” (Maide 5/67)

Nebilerden, bu gorevi yaparken, olani oldugu gibi teblig etmeleri isten-
mis, aksi takdirde bunun cezasinin ¢ok agir olacagi Kur’an’da acik ifade-
lerle belirtilmistir.?®> Rasilullah’in olani oldugu gibi teblig etme yiikiimli-
liigii hususunda Hakka stiresinin 44 vd. ayetler ile isra stresinin 73 vd.
ayetler 6nemlidir. Ayrica Tesniye kitab1 18/20 den itibaren su ifadeler de
bu misakla ortiismektedir.

“...Fakat peygamber, kendisine sdylemeyi emretmedigim bir seyi soy-
lerse yahut peygamber diger tanrilar adina konusursa oliir. Sayet biz
mesaji, Allah’'in soyleyip soylemedigini nasil bilecegiz? dersen, pey-
gamberin soyledigi seyin ashli ¢ikmazsa o, Allah’in séylemedigi, onun
uydurdugu seydir.”?®

Araf siiresinin 6. ayetinde rasullerin ve gonderildikleri immetlerin sor-
guya cekilecegi bildirilir. Bu, rasullerin teblig edip etmediginin hem ken-
dilerine hem de {immetlerine sorulmasidir. Ayet soyledir:

94 Maide 5/99; Nahl 16/35.
95 Hakka 69/44 vd.; Isra 17/72 vd.

96 Sozii edilen metnin King James versiyonu soyledir: 20. But the prophet, which shall
presume to speak a word in my name, which I have not commanded him to speak,
or that shall speak in the name of other gods, even that prophet shall die. 21. And if
thou say in thine heart, How shall we know the word which the LORD hath not spo-
ken? 22. When a prophet speaketh in the name of the LORD, if the thing follow not,
nor come to pass, that is the thing which the LORD hath not spoken, but the prophet
hath spoken it presumptuously: thou shalt not be afraid of him. The Holy Bible, Aut-
horized: King James Version, Holman Bible Publishers, Nashville, Tennessee, Chine,
2010.
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“Kendilerine elgi gonderilenlere elbette sora- | :L:; . Jost il leatis

cagiz. Elbette elcilere de soracagiz.” (Araf 7/6) Sz sl

Kur’an'da ¢ift tarafli yapilacak olan bu sorgulama cesitli ayetlerde mi-
sallendirilir. En’am sresinin 130. ayetinde ahirette, cinlere ve insanla-
ra kendilerine rasuller gelip gelmediginin sorulacagl, onlarin da kendi
aleyhlerine sahitlikte bulunacag bildirilir. Ayet soyledir:

“..Onlar size ayetlerimi anlatiyor ve bugiinkar- | | L.
siniza ¢ikan seyler konusunda sizi uyariyorlar- QM j';w‘ }}“”3 f&b "H ’
d1 degil mi?” Diyeceklerdir ki, “Aleyhimize de e VSA” J'U ‘ffbj "'g;
olsa biz buna sahidiz.” ...” (Enam 6,/130) Lol Gl B 1l 1

Benzer bir baska ayette cehenneme gireceklere, kendilerine rasuller gelip
gelmediginin sorulacagi onlarin da itirafta bulunacaklari haber verilmek-
tedir. Ayet soyledir:

“Aranizdan, size Rabbinizden mesajlar getiren | , . . . . . . =
ve sizi bu (Hesap) Giinii'ne kars1 uyaran elgiler (’&‘l‘ © fld ¢~<»A t}w (&;L ('-H
gelmedi mi?” diye soracaklar. Onlar, “Elbette e P 40505 rg’)"u
geldiler!” diye cevap verecekler. ” (Zimer 39/71) EAPEERE

Rasullere, teblig gorevlerini yapip yapmadiklarinin sorulacagi, Isa (a.s.)
0zelinde Kur’an’da soyle 6érneklendirilir:

“Benim dogru olmayam séylemem olacak se TR . .
g yant soy S REE R Ry o
Y e g S

sOyledim. Benim Rabbim ve sizin Rabbiniz L ‘}’u‘; o

555 Lb @ il of & S
olan Allah’a kul olun, dedim. ... Allah diyecektir 0 @ SOy B
Gbalall fag gy s A JG

degildir. ... Bana ne emrettiysen onlara onu

ki, bugiin dogrularin dogruluklarindan fayda-
lanacag giindiir’ (Maide 5/116 vd.) e A2

Yukaridaki adyetler, nebilerin, olani oldugu gibi teblig etme goérevinden
ahirette hesaba cekileceklerinin isa (as.) 6zelinde 6rnegi gériilmektedir.
Isa (a.s.) ve diger nebiler, “Bana ne emrettiysen onlara onu sdyledim. Be-
nim Rabbim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a kul olun, dedim.” diyeceklerdir.
119. ayette gecen (...@J.L.p slall &is 23 13s = bugtin dogrularin dogrulukla-
rindan faydalanacagi giindiir” ifadesi Ahzab siresinin 8. ayetinde gecen,
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‘el e (Bl fed = Soziind yerine getirenleri sadakatleri hususunda
hesaba ¢eksin.” ifadesiyle ortiismektedir. Dolayisiyla Ahzab siiresinin 7.
dyetinde tiim nebilerden alinan misakin teblig hususunda oldugu ortaya
cikmaktadir.

b.5.2. Tebyin Misaki

“Allah, kendilerine kitap verilenlerden, ‘onu R
. i s . SESIH | 5 o) Fpddl Bl @ dl 315
insanlara kesinlikle aciklayacaksimz ve gizle- TN RS o O AL
meyeceksiniz’ diye kesin s6z aldi. Onlar ise, o | 33 535 £,488 N5 e
kitabi bir kenara ittiler ve buna karsilik gecici M w Lé 213 2405 i) ﬂ_b
bir bedel aldilar. Aldiklar1 o sey ne koétiidiir!”

. Os5ks
(Al-i imran 3/187) O

Ayette kendilerine kitap verilenlerden, kitabi insanlara tebyin etmeleri,
gizlememeleri hususunda Allah’in misak aldig1 bildirilir. insanlardan ali-
nan bu misak olani oldugu gibi teblig etme hususunda nebilerden alinan
misaka benzemektedir. Ancak tebyin, olan1 oldugu gibi teblig ederken
ortaya cikacak sonugla da baglantili bir kavramdir. Mesela kitaplardaki
insan eliyle yapilan gizlemelerin ortaya ¢ikmasi neticesini doguran teblig
tebyine déniisiir. Ilgili ayet soyledir:

“Ey Kitab ehli, Kitap’tan gizlediginiz bircok R G 5 V'S‘l’ 5 h_;,lg_’gj\ J,,,\ 5
seyi size ac¢iklayan bir¢cogunu da affeden el- _:)L::g}‘ e O gk r,_g e 1525 vgs
¢imiz geldi. Size Allah’tan bir nur ve aqik bir | - % g -, VS,,[,_ hE S e 355
kitap geldi.” (Maide 5/15) Geb OS5

Araf sliresinin 169. ayetinde bu misaka soyle atifta bulunulur:

“Allah’a karsi yalnizca gercegi sdyleyecekleri- | .: . . el w
. . R RN R et
ne dair o Kitapta onlardan alinmis bir séziin oo Ty g
. 152355 G Y1 e 1) %
sorumlulugu altinda degiller miydi? Ustelik | =20 &' YL & 15055

onda olan bilgiye de sahiplerdi.” (A'raf 7/169) A

Alinan misakin, “gercegi soyleyeceklerine” dair olmasi, her durumda Al-
lah'in kitabina gore hareket etme sé6zii alindigini gostermektedir.
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b.6. Sekli Acisindan Misak

Allah ile insanlar arasindaki misaka dair bazi koruma tedbirleri alindigini
gormekteyiz. Mesela Araf sliresinin 169. ayetinde misaka kitapta yer ve-
rildigini goriiyoruz. Al-i imran siiresinin 81. ayetinde de misak alinanla-
rin ikrar ve sehadetinden bahsedilmekte, ardindan Allah’in da buna sahit
oldugu bildirilerek misakin kuruldugu bildirilir. Alinan misakin sorumlu-
luk getirdigini ve ciddiyetini gostermesi a¢isindan, Bakara siiresinin 93 ve
Nisa sliresinin 154. dyetlerinde Thr daginin kaldirildigindan bahsedilme-
si de dikkat ¢ekicidir.

b.7. Bozulmasi A¢isindan Misak

Insanlarin genelde ahidlerine uymadiklar bildirilir.”” Mesela Israilogula-
rindan Allah’tan baskasina kul olmamaya, ana-babaya, akrabaya, yetim-
lere ve miskinlere iyilikte bulunmaya, insanlara giizel s6z sdylemeye, na-
mazi kilip zekati vermeye dair alinan misaka pek azinin uydugu bildirilir.”®
Ahidlerini bozanlarin hiisrana ve lanete ugrayacaklari, sonlarinin cehen-
nem olacagi bildirilir.*®

b.8. Misakin Yerine Getirilmesi Halinde Verilecek Miikafat

Kasas siiresinin 54. ayetinde s6z edilen, kendilerine iki kat ecir verilecek
olanlar, 1sr yiiklimliiliigiinti yerine getirenler olmalidir. Bu durumda, Allah
ile yapilan misaka bagh kalanlar miikafatlandirilacaktir. Hadid siiresinin
28. ayetinde de kendilerine iki kat ecir verilecekler bunlar olabilir.

b.9. Misak-Isr iliskisi

Simdi tekrar Al-i Imran siresinin 81. ayetine dénebiliriz. Al-i iman sre-
sinin 81. dyetinde gegen misak kelimesine dair yapilan bu tahlilden sonra
dyette gecen “1sr” kavramini da ele almamiz yerinde olacaktir.

Isr [ ,.-Y¥1] Kelimesinin Anlami

Kur’an'da ti¢ yerde gecen “isr” (,»|) kelimesinin kok harfleri “e-s-r” (, ,» 1)

97 Araf7/102.
98 Bakara 2/83.
99 Bakara 2/27; Maide 5/13; Enfal 8/56; Ra'd 13/20, 25.
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dir. Bu harflerden tiiretilmis olan fiilin stilas? kalipta mazisi ";.:;T", muzarisi
de ,&L, seklindedir. Fiilin mastar1 i " dir ve “hapsetmek, bag kurmak”
anlamlarina gelir. Fiil bu kullanimiyla, sozliiklerde “bir seyi kirmak, birine
sefkat duymak, ¢adir kurmak” anlamlarina gelir. Cogulu “;.151” olan “¢;.-1"
kelimesi, ister akrabalik, ister dostluk ister bir baska iliskiden dogsun her
tiirlii “bag” anlamina gelir. Iste cogulu “,L-i” olan “I1sr” ( ,:;T/ ey ~>1) kelime-
si yukaridaki anlamlara gelen fiilden tiiremis bir isimdir ve “agirlik, yiik,
ahd, akd, karabet (yakinlik)” anlamina gelir. Kur’an’daki kullanimlar1 dik-
kate alindignda “isr”in kisiye agir sorumluluk(lar) yiikleyen s6z oldugu
rahatlikla sdylenebilir. Bunun delillerini soyle siralayabiliriz:

a. Al-i Imran sfiresinin 81. ayetinde iman etmek ve yardim etmekten olu-
san misakin, “i1sr” olarak ifade edilmesi; bu “isr”in kabul edilip edilmedigi-
nin sorulmasindan sonra insanlar tarafindan kabul edildiginin belirtilme-
si, “1sr”1n Kisiye agir sorumluluklar yiikleyen s6z oldugunu gosterir.

b. Bakara slresinin 286. ayetinde, Yiice Allah, 6ncekilere yiiklenen “is-
r"1n bizlere de yliklenmemesi i¢cin bize dua ettirmektedir. Bu, “isr”1n, ki-
silere sorumluluk yiikleyen bir s6z oldugunu gosterir. Ayette Muhammed
(s-a.v.)’in son nebi olmasi sebebiyle zaten kaldirilan ‘1sr’'in kaldirilmasi icin
dua ettirilmesinin anlami, bu konuda kullara siikretmelerinin hatirlatil-
masl1 olmalidir. Zira ayni dyette unutma ve hatalardan dolay1 Allah’in da
kullar1 hesaba ¢ekmemesine dair dua ettirilmektedir. Bu da siikiir anla-
mindadir. Ciinkii biliyoruz ki stinnetullah geregi zaten unutma ve hatadan
dolay1 Allah kullarini hesaba ¢ekmez.

c. Araf sliresinin 157. ayetinde, Ras(ilullah’in, insanlarin “1sr”in1 kaldirdi-
g1 bildirilmektedir. Kaldirilmasindan bahsedilen sey kisilere sorumluluk
yukleyen s6z olmalidir.

Gergekten de 1sr yikimlilagy, kisiyi stirekli bilingli, etrafina karsi duyar-
l1, dogru yoldan sapmay1 engelleyici, saptiginda uyarici bir stiphe halinde
olmay1 gerektirir. Bu hal, kisinin dini diisiince ve uygulamalarini siirekli
sorgulama melekesini gelistirir. Diisiince ve uygulamalar hususunda, ken-
disine yoneltilen uyarilar1 dikkate alir, degerlendirir, dogru bulursa ken-
dini diizeltir. Bu, insanlar igin ciddi sikintilar getiren bir ytktiir. Clinkii
sirtlarinda béylesi bir yiik olan kisiler, etrafindan haberdar olmak ve bu
tiir iddialarda bulunanlar1 dikkate almak zorundadirlar. Hatta tizerlerin-
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de boylesi bir ytik olanlar, kendilerinden ¢ok dénce yasamis bir nebiye bile
inanmakla yiikiimlii olabilirler. Mesela isa (a.s.)’1n vefatindan sonra diin-
yaya gelmis birinin {izerinde, incil’e inanma sorumlulugu vardi. Bu tiir ki-
siler i¢cin inanmak ve destek olmak zorunda olduklari sey, o nebinin teblig
ettigi Kitap olacaktir. Elindeki kitab1 dogrulayan bir rastiliin gelmesi halin-
de, en az direng gosteren hatta hemen teslim olup sorumlulugunu yerine
getirme hususunda en basarili olanlar bunlar olmalidir. Kur’an’da bu tir
kisilerden bahsedilmektedir. Mesela Kasas sfiresinin 52 ve 53. dyetlerin-
de bahsedilen kisiler, hemen teslim olup, sorumlulugunu yerine getirme
hususunda en basarili olanlar olmalidir. Bunlar aslinda din degistirenler
degil, dogru yolda kalmaya gayret eden, gelen rasiilii tasdik edenlerdir. Bu
kisilerin 6ncesi de temiz oldugu icin Allah onlara iki kat ecir verecektir.
Kasas sliresinin 54. ayetinde bu soyle ifade edilmektedir:

iste onlarin karsiliklari, katlandiklarindan P TP o
Lo5me Gy (3355 ¢h 521 055 Sl

otiirii, iki kat olarak verilir. Onlar kotiiliigii . . [
L35 s )l Ll 03545

iyilikle karsilarlar. Kendilerine azik olarak

Il
Y

verdiklerimizle de baskalarim1 doyururlar.” s

Konuyla ilgili diger benzer ayet de soyledir:

« 1 1 ) 1 ’ s N . L @ P
Ey Iman edenler! Allah’tan sakinin! Ve O’'nun s L s @

WaRG e iaS 2558 Ao
kat versin. Size, kendisiyle yiiriiyeceginiz nur | ? "“ - VSA’J ‘g”“ %
verir. Sizi bagislar. Allah gafur ve rahimdir” | 7% % 95 Ly N Jasis
(Hadid 57/28) (oD D8 A oS

rasuliine iman edin Ki, size rahmetinden iki

Bir kitaba sahip olmalar1 sebebiyle Ehl-i Kitaptan, ellerindeki kitabi tas-
dik eden bir rasul geldiginde ona ve onun teblig ettigine iman etmeleri,
gormezlikten gelenlerin basini ¢cekenler olmamalari istenmektedir. Ilgili
ayet soyledir:

Sizde olam1 dogrulayic1 olarak indirdigime W Giat S35 T 1l
(Kur’an’a) inanin. Onu gormezlikten gelenlerin ’

& J/é@ in |}:)}§3 Y) (.S;uj x5

onciisii siz olmayin. Ayetlerimi gecici bir bedele T \ o
S LS b 1R Y

karsilik satmayin. Yalmiz benden ¢ekinin.”
(Bakara 2/41) 05456 3415
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Sirtinda 1sr ylikiimliligii olanlarin, bu sorumluluktan kurtulabilmesi igin
oncelikle ellerindeki kitabin farkinda olmalar1 gerekmektedir. Bu, onlara
ellerindeki kitab1 koruma gorevi de yiiklemektedir. O halde sirtinda 1sr
yukiimliliigii olanlara ayrica ellerindeki kitab1 koruma gorevi de verilmis
olmalidir. Clinkii bu sorumluluktan kurtulabilmek i¢in kendisine iman
edip yardim edecekleri rasultin bu kitabi tasdik edip etmedigini anlama-
lar1 gerekecektir. Ehl-i Kitaptan, kitabi tebyin etmeleri, gizlememeleri ko-
.nusunda misak alinmasinin bununla da ilgisi olmalidir

Nahb [_-.] Kelimesinin Anlami

Yukarida, 1sr kelimesinin gectigi li¢ dyetten bahsettik. Ahzab sliresinin 23.
dyetinde gecen “is5” ifadesinin de 1sr ile ilgisinin olabilecegini diisiiniiyo-
ruz. Slrenin 23 ve 24. dyetleri soyledir:

“O Miiminler icinde Allah’a verdikleri sézde duran- || i1 s, e 34l i
lar vardir. Onlardan kimi, verdigi s6ziin geregini i e LAk U
yerine getirmis, kKimi de beklemektedir. Onlar hi¢- |, .. , . ..
O B A
Seas ik Ly sk

renleri sadakatlar1 sebebiyle miikafatlandiracak, Gl A &7 (23)
miinafiklara -dilerse- azap edecek yahut da (tevbe RETEVNCAET T Y
ederlerse) tevbelerini kabul edecektir. Siiphesiz u\ rg,.i; S5 5 ald ol
Allah, bagislayandir, esirgeyendir.” (24) k>3 15 )Ap S8 dl

bir sekilde (so6zlerini) degistirmemislerdir. (On-
lardan alinan soéz sebebiyle) Allah sadakat goste-

Tefsir ve meallerde 23. ayete genelde cihadla baglantili olarak anlam ve-
rilmektedir. Allah’a verdikleri ahde sadik kalan miiminlerden bir kisminin
Allah yolunda savasarak sehit olduklari, digerlerinin ise bu ugurda sehit
olmak icin sirasini bekledikleri kurgusu tizerinden ayet anlasilmistir. Tiir-
kiye’de en yaygin oldugunu diisiindiiglimiiz TDV’ye ait mealde dyete veri-
len anlam soyledir:

“Miiminler icinde Allah’a verdikleri sézde duran nice erler var. iste onlar-
dan kimi, s6zlinli yerine getirip o yolda canini vermistir; kimi de (sehit-

ligi) beklemektedir. Onlar hi¢bir sekilde (s6zlerini) degistirmemislerdir”
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Ahmet Tekin’e ait olan su meal ise isin hangi noktaya vardigini gérmemiz
acisindan dikkat ¢ekicidir:

“Suurlu ve kdmil mi’'minlerin arasinda, Allah’a verdikleri sdze sadakat
gosteren nice erler, yigitler var. Onlardan bir kismi s6ziinii yerine getir-
mis, biiyiik tehlikelere g6giis germis, o yolda sakat kalmis, canini ver-
mistir. Bir kismi da sehitligi beklemektedir. Onlar hicbir sekilde sozle-
rini degistirmemislerdir, gercekten onlarin yerini kimse dolduramaz.”

Bununla birlikte bazi meallerde yukaridaki kurguya yer verilmedigi de
goriilmektedir. Mesela Abdulbaki Golpinarl dyete su meali verir:

“Inananlardan éyle erler var ki Allah’a verdikleri sézde sadakat gos-
terirler; onlardan kimisi, adagini 6dedji, kimisi de beklemede ve onlar,
sozlerini, 6zlerini hi¢bir stretle degistirmediler.”'

“Yiiksek sesle aglamak, oksiiriige yakalanmak, adakta bulunmak” anlam-
larina gelen “_” fiilinden isim olan ve yukaridaki dyette “is5” seklinde
gecen “Ccx31” kelimesi “miuiddet, vakit, ecel, biiytik tehlike, nezir” anlamla-
rina gelir. Mesela sozliiklerde “«s5 o3 23" ifadesinin “Adam 61di” anlami-
na geldigini soylerler.!®* Ancak bu ifadenin Kisinin 6lmesi anlaminda kul-
lanilmasinin temelinde, kisinin verdigi s6zii tutma anlami bulunmaktadir.
Nitekim Ragib el-Isfehani, “csi o536 .25” ifadesinin “Filan nezrini yerine
getirdi.” anlamina geldigini, 6liimiin tiim canlhlar i¢in kaginilmaz olmasi
sebebiyle olen icin de bu ifadenin kullanildigini soyler.°? Allisi bu ifade-
nin 6liim anlaminda kullanilmasinin istiare oldugunu séyler.1%3

Yukaridaki ayetin sehitlik ya da sehit olmay1 beklemekle ilgili olduguna
dair genel kanaatin kelimenin sozliik anlamlarina etkisi olmus mudur
tam bilemiyoruz ancak Ferdhidi’'ni kelimeye “nezir” anlami verdikten
sonra adyete atifta bulunup ayette gecen s6z konusu ifadeyi Allah yolun-
da oldiirtilmekle irtibatlandirmasi dikkat ¢ekicidir.!°* Ezherl de ayni seyi
yapmistir.'® Tefsirlerde de benzer durum vardir. Mesela Taberi “cs21” ke-

100 Aymi dogrultudaki mealler icin bkz. Hasan Basri Cantay; Omer Nasuhi Bilmen; Ali Bulag.
101 Razi, Muhtaru’s-sihah, “n-h-b” md.

102 Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, Misir, 1961, “n-h-b” md.
103 Aldsi, Rthu’l-Me’ani, XXI-XXII, 222.

104 Metin soyledir: (al Jow b Il Sl (4B b o b ) 05 Jo a5 3300 e

105 Ezheri, Tehzibii'l-liiga, “n-h-b” md.
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limesini Arapcada nezir anlamina geldigini soyledikten sonra kelimenin
“Oltim, biiytik tehlike” anlamina da sahip oldugunu sdyler.

Ayetin, Bedir savasina katilamadig: igin iiziilen ve Uhud savasina katilip
sehit olan Enes b. Nadr hakkinda nazil oldugu soylenir.!? Ancak tefsir-
lerde “cs3” kelimesiyle alakali olarak nezir ve ahd anlaminin da hatir-
latilmas dikkat ¢ekicidir.'”” Dikkat ¢ekici bir bagka husus da ayetin “ ¢
w25 o kismi igin “tasdik ve iman sorumlulugunu yerine getirerek
olenler” seklinde tefsir edenlerden bahsedilmesidir.}’® S6z konusu ifade,
ille de 6liimle iliskilendirilecekse, 1sr sorumlulugunun farkinda bir hayat
yasay1p da, elindeki kitabi tasdik eden bir rasulle karsilasmaya dmrti vefa
etmeyen, mesela Muhammed (s.a.v.)'in gonderilmesinden 6nce 6lenler
seklinde de anlasilabilir.

Bununla birlikte 23. ayette gecen “«~s” ifadesi, “1sr”1n1 yerine getiren kisi-
ler anlamina da geliyor olabilir. Ayni sekilde “;k%5 i ¢ 425" ifadesiyle kaste-
dilenler de, bu yiikiimliiliiglinii hemen yerine getirmeyen, bekleyen yahut
arayis icindekiler olabilir. 24. dyette gegen “sgia dslall & g3 = Allah
sadakat gosterenleri sadikatlari sebebiyle miikafatlandiracak” seklindeki ifade
de “1sr”in1 yerine getiren, yani sdziine sadik olanlarla ilgili olabilir.

Al-i Imran siresinin 81. ayetinde, ellerindeki kitabi tasdik eden bir rastil
geldiginde ona inanmak ve yardim etmek hususunda alinan misaktan Mai-
de stiresinin 12. yetinde de bahsedildigi goriilmektedir. Ayet soyledir:

‘Allah oniki dncii gondererek Israilo- sy Jolsel s Gl st s

W L 3} b a8as AN D65 3 Ske 1 g
ki; “Ben sizinleyim. Eger namaz kilar oA & A

zekat verir, rasullerime inamir, onlar: | 3 =415 S35 @&515 Sl (2

gullarindan kesin s6z almis ve demisti

destekler, Allah’a giizel bir 6diing verir- | (.= 335 (:.i}ﬁ; FEPEY
cls KN Kks e 58V

dan sonra hanginiz nankérliik ederse > W55 585 0 SN e o g A
diiz yoldan sapmis olur.” (Maide 5/12) Jertdl el3a J2 18 3K

seniz kusurlarimizi bagislar, sizi icinden
irmaklar akan cennetlere sokarim. Bun-

106 Taberi, Tefsir, X, 279; ibn Kesir, Tefsir, VI, 417-418.
107 Taberdi, Tefsir, X, 279-280.
108 Taberd, Tefsir, X, 279-280; Suyfti, ed-Diirru’l-mensfr, XII, 12.
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Ayette gecen “tos a5 53305 4h 545585 Aoy #2415 = Rasullerime inanir, onlar
destekler, Allah’a guizel bir 6diing verirseniz.” ifadesi 6nemlidir. Bu, Al-i Im-
ran siresinin 81. yetinde gegen “;x%; 4 53" ifadesiyle ortiismektedir.
Musaddik olarak gelen rasule iman etmek ve ona destek vermek, nebiler
vasitasiyla tim insanlardan alinan ve Kur’an'in “isr” dedigi misakin iki
agir yuktmluligidiir. Musaddik olarak gelen rasiile inanmak, nihayetin-
de onun teblig ettigine ve Allah’a iman etmektir. Rastile destek vermek
ise, ona saygi duymak onun verdigi miicadeleye destek vermektir. A'raf
stiresinin 157. dyetinde gegen “&s J3i il 5,81 1,4315 5505 45555 « 15 506
O sdisll R J ,;i = Ona inanan, onu deétekleyen, ona yardim ede ve ona in-
dirilen N{ir’a tabi olanlar, iste onlar sevinecek olanlardir” seklindeki ifade
de konuyla ilgilidir. Musaddik vasfiyla gelen rasfile iman edip destek ver-
mekten olusan bu misak Hadid stiresinin geneline de hakimdir. Sresinin
7. ayetinde Allah’a ve Ras(lii’'ne iman etmek ve infakta bulunmak emre-
dilmekte, devaminda Ehl-i Kitap kastedilerek iclerinde iman edip infakta
bulununlar i¢in biiyiik miikafat oldugu bildirilmektedir. Ayet soyledir:

“Allah’a ve Rasilii'ne iman edin! Sizi, kendi- | . PR
a5y 4 ol Al | sl

Icinizden iman edip, infak edenler i¢in biiyiik P 1l G “ w“)"“‘*“
bir ecir vardir.” (Hadid 57/7) 55 ) a5

sine emanetci kildig1 seylerden infak edin.

Nitekim 8. dyette kendilerinden alinan misak hatirlatilarak, gercekten
miimin iseler, aralarindaki Rasfil, Rablerine imana davet ediyorken neden
Allah’a iman etmedikleri sorulmaktadir. Ayette, miimin olduklarini iddia
eden kisilerden Allah’a iman etmelerinin istenmesi, kendilerinden alinan
misaka atifta bulunulmasi sebebiyle bir anlam kazanmakta, Allah’a iman
etmekle, ellerindeki Kitabi tasdik eden rastle inanarak verdikleri sozu
yerine getirmeleri kastedilmektedir. Ayet soyledir:

“Size ne oluyor da Allah’a iman etmiyorsu- | Yy e e s
’ YOTSU™ | Sy b 5,85 ¥ & s

3 . o 6 Ky Ll a5,k
cagiriyor. Allah sizden agir bir s6z almigti. el SER S V'Sf' =
Gerc¢ekten miimin iseniz!” (Hadid 57/8) R

nuz! Bu Rasiil, sizi, Rabbinize iman etmeye
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Allah’'in, insanlara, ellerindeki kitabi tasdik eden bir rasiil gondermesi on-
lar icin bir rahmettir. Boylelikle onlar, sayet dogru yoldan ayrilmis iseler
tekrar dogru yola girme firsat1 bulacaklardir. 9. dyet bunu soyle ifade et-
mektedir.

Sizi karanliklardan aydinliga ¢ikartmak icin ol ol 5 e J,; P .\J\ &
Allah, kuluna apacik ayetleri indiriyor. Allah | h . o
size karsi ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.” O oA S e VS’FJ
(Hadid 57/9) frs S5

Verdikleri soz geregi kendilerinden istenen ikinci sey de o rastile yardim
etmek, yani onun miicadelesine destek vermektir. 10. ayette bu konudaki
sorumluluklar: tipki 8. dyette iman sorumluluklar1 nasil hatirlatiliyorsa
oyle hatirlatilmaktadir. Ayet soyledir:

“Size ne oluyor da Allah yolunda infakta bu- . o i
lunmuyorsunuz!...” (Hadid 57/10) e Jor B 1A S s

11. ayette Allah’a giizel bir bor¢ verenlerin kazanch ¢ikacag bildirilmek-
tedir. Ayet soyledir:

“Kim Allaha giizel bir borg¢ verirse karsiligi-
n1 kat kat goriir. Onun i¢in biiyiik bir karsihk T E
vardir” (Hadid 57/11) S Ay A daslas

e U s g s 5

Giizel bor¢ anlamina gelen “Cus Ls35” ifadesi ayni konuyla ilgili olarak Mai-
de sliresinin 12. ayetinde de gecmektedir. Orada da Israilogullari’ndan
misak alindig1 hatirlatilmakta ve misakin bir geregi olarak rasiile iman
edip ona destek olmalar1 ve Allah’a giizel bir borg vermeleri istenmekte-

dir (Gas Lo d 253305 14,4835 oy ¢2ial3).

Hadid stiresinin 18. ayetinde, rasilii tasdik eden ve Allah’a 6diing veren-
lerden bahsedilmektedir. 19. dyette ise Allah’a ve Rasiilii'ne inananlarin
siddiklar yani ellerindeki kitabi tasdik eden bir rasll geldiginde onu dog-
rulayan, tasdik eden dolayisiyla misakin geregini yapanlardan bahsedil-
mektedir. Bunlar digerleri i¢in de sahitlik yapacak olanlardir. Ayetler soy-
ledir:



Tasdik | 207

Tasdik eden ex?{ekle.r ve tasdik eden kadin- sl ol i il )
lar ve Allah’a giizel bir bor¢ verenler, onlara S o
Kat Kat verilir. Onlara biiyiik bir ecir vardir. | 7~ Vs LA s L s
Allaha ve rasuliine iman edenler, onlar tas- | & J;i akals A | Sl i =S
dik edenlerdir, rableri katinda sahittirler. ;"@J("G") 3\3955\%35 b 5hdzl i
Onlar i¢in ecir vardir. Nur vardir. Gérmezden N PUTR T
gelenler ve ayetlerimizi yalanlayanlar, onlar 55 5 Galls 20555 2

cehennem ehlidir” el Sl Al GG

Daha 6nce de gectigi tizere, yukaridaki yette “cGiaii; (3iadl 0" seklinde
ifade edilenler, rastlii tasdik eden, Al-i imran stiresinin 81. ayetinde bahsi
gecen misaki yerine getirenlerdir.

Hadid stiresinin 28. ayetinde de Ehl-i Kitab’a, Allah’tan korkmalar1 ve rast-
liine inanmalar1 emredilmekte, bunu yapmalar halinde iki kat miikafat
kazanacaklari bildirilmektedir. Ehli kitabin iki kat ecir kazanmasi, onlarin
zaten miimin olmalari, ellerindekini tasdik eden bir rastil gelince de ona
inanip yardim edip misakin geregini yapmalar sebebiyledir. Ayet soyledir:

“Ev | 1 ’ 1 ’ Vo e . -
Ey Iman edenler! Allah’tan sakinin! Ve O’'nun s L s @

N I < I D
Kat versin. Size, kendisiyle yiiriiyeceginiznur | = ° < "&f e
verir. Sizi bagislar. Allah gafur ve rahimdir” | = # 0 155 ¢S J"’”ﬁ
(Hadid 57/28) () Hsae A S

rasuliine iman edin Ki, size rahmetinden iki

Nitekim Kasas siiresinin 51 ve devamindaki ayetler de bu konuyla ilgi-
lidir. 51. ayette Ehl-i Kitab’'in tezekkiir etmesi icin Kur’an'in kendilerine,
ellerindeki kitapla baglantili olarak gonderildigi bildirilmektedir. Yani
Kur’an, ellerindeki kitabi tasdik etmekte, bu iliski onlarin Kur’an’a iman
etmelerinin yolunu agmaktadir. 52 ve 53. dyette de bunun 6rnegi veril-
mektedir. Ehl-i Kitab’in i¢inden bazilarinin Kur’an’a iman ettikleri, ken-
dilerine Kur’an’dan ayetler teblig edildiginde, okunanin Allah’in bir vahyi
oldugunu itiraf ettikleri, kendilerinin zaten Miisliiman olduklarini sdy-
ledikleri bildirilmektedir. Bunlar, zaten dogru yol lizerinde hayat siiren,
Allah’a vermis olduklar1 s6ziin geregini yerine getirme gayretinde olan,
ellerindeki kitabi tasdik eden bir rasul gelince de ona inanan ve ona des-
tek veren kimselerdir. Iste 54. ayette bundan dolay1 bu kimselere Allah iki
kat ecir verecegini bildirmektedir.
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Maide siiresinin 70. dyetinde gecen misak da musaddik olarak gelen rasi-
le iman yiikiimliigii ile ilgili olsa gerektir. Ayet soyledir:

“Israil ogullarindan séz aldik; onlara elgiler | Lol Jlso) 5 Gl Gisl 3
gonderdik. Ama onlar, hoslanmadiklar bir | &, J,2; ‘;_;:;Lé- FICS (,.e,Jl
sey getiren elcilerden kimini yalanci saydilar, Gy 55 j,Js G ok Lz 35 Y

Kimini de dldiirdiiler.” (Maide 5/70) RGS

Toparlayacak olursak Al-i Imran s@iresinin 81. ayetinde nebilerden alindi-
g1 séylenen misak, onlar aracihigiyla iimmetlerinden alinan sézdiir. insan-
lar bu s6zii, ellerindeki Kitab’a iman etmekle vermis olurlar. Bu sz, ilahi
bir kitaba bagli olup bir nebi beklentisi icinde bulunanlara, ellerindeki
kitabi tasdik eden bir nebi geldiginde, ona inanip destek olma sorumlulu-
gu yiikler. Bu sorumluluktan dolay1 Ehl-i Kitab’a, gormezlikten gelenlerin
onciileri olmamalar1 6giitlenmistir.’® Yine bundan dolayi, ellerindeki Ki-
tab’1 tasdik eden bir rasile inanirlarsa, kendilerine iki kat ecir verilece-
gi bildirilmektedir.’'® Bu sorumluluk, Kur’dn’a hald inanmamis olan tim
Ehl-i Kitap icin gecerlidir. Ayette rasiil kelimesinin ge¢gmesinin bu yoniiyle
o6nemi olmalidir. Clinkii insanlar, ellerindeki ilahi bir Kitab’a iman etmekle
vermis olduklari s6zii, bir nebinin yani sira Allah’in Kitabi'ni teblig eden
bir rastile inanarak da yerine getirebilirler.

Rasilullah’'in ¢agdasi ve muhataplar1 olmayanlar igin, ellerindeki kitabi
tasdik eden rasfll, ya bizzat Kur’an’in kendisi ya da Kur’an’i teblig eden ki-
silerdir. Bu, nihayetinde tasdik edenin Kur’an olmasi anlamina gelir. Ger-
cekten de kendisine kitap verilen nebf, rasil vasfiyla kitabi teblig ettigi
icin musaddik olan hem rastil hem de kitaptir.

Her nebi aracilifiyla immetlere 1sr yiikiimliliigiintin verildigini, her ne-
binin musaddik vasfiyla gelmis oldugunu gérmekteyiz. O halde davetin
temel kavrami tasdik olmalidir.

109 Bakara 2/41.
110 Kasas 28/54.
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D. Kur’an’da Tasdik Ornekleri

Calismamizin giris kisminda, seriattaki stireklilik ve biitiinltige dikkat ce-
ken bazi ayetleri ele almistik. Her ilahi kitabin, kendinden 6nceki ilahi ki-
taplar1 biiyiik oranda misliyle neshederek tasdik ettigi icin, daha hayirlisi
ile nesih olmadig1 miiddetge nebilerin, kendilerinden dnceki seriata uy-
makla ytikiimlii olduklarini, nitekim Rastlullah’a da bunun emredildigini
gormistiik. Ehl-i Kitab’a yonelik ayetlerde, Rastilullah’a vahyedilenlerin
onceki kitaplarda da olduguna dikkat ¢ekilmesinin, Ehl-i Kitab’tan, ken-
di kitaplarinin geregini yerine getirmelerinin istenmesinin, Rastilullah’in
kendisinin ve kendisine indirilenin “musaddik = tasdik eden, onaylayan”
olduguna vurgu yapilmasinin éneminden bahsetmistik. Miladi VI. yiizyl-
da Mekke ve ¢evresinde, dogru yol iizere bulunduklari1 Kur’an tarafindan
bildirilen kisilere, Kur’an’in tasdik temeli tizerinden hitap ettigine dair
pek cok dyetten bahsetmistik.

Calismamizin birinci b6limiinde, Kur’an’in inis siirecinde Mekke ve civa-
rina genel bakis bashigi altinda, Mekke’de inen pek ¢ok ayet, muhataplari-
nin bildikleri seyleri onlara hatirlatiyor, dncekiler ile son vahiy arasindaki
ortiismeye dikkat cekerek onlara teslim olmak ya da gérmezden gelmek
disinda higbir yol birakmiyordu. Bu baglamda sunlar1 gdrmiistiik:

e Ehl-i Kitab bir nebi beklentisi icerisindeydi. Kur’an, vasiflarini iyi
bildikleri o nebiye kucak a¢ip onu gérmezden gelenlerin basini
cekmemeleri gerektigini soyltyordu.

e Ellerindeki kitabi1 tasdik eden bir rasul geldiginde ona tabi olup
destek verme sozii vermislerdi ve Kur’an onlara bunu hatirlatiyor-
du.

e MekKi slirelerde yogun bir sekilde Israilogullar’’'ndan, onlara gén-
derilen nebilerden 6nceki nebilerden, onlarin miicadelelerinden
ve eski immetlerden bahseden pek ¢ok ayet bulunmaktadir.

e Kur’an, Muhammed (s.a.v.)’e indirilenlerin 6ncekilere indirilenle-
rin kitaplarinda da bulunduguna dikkat ¢ekmistir.

e iki vahiy arasinda karsilastirma yapmalar icin Israilogullar’nin
alimlerinin kanaat ve sehadetlerine atifta bulunulmustur.
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e Tiim mucize taleplerine karsi Kur’an israrla iki vahiy arasindaki
iliskiye dikkat cekmistir.

e Ehl-i Kitap i¢in bliylik anlamlar ifade eden bazi olay ve kavramlar-
dan bahsedilerek sadece onlarin bilecegi bazi gerceklere deginil-
mistir.

Tim bunlar Kur’an’in tasdik kavramina yaptig1 vurgu ve ornekler olarak
dikkat cekicidir.

Kur’an, dikkat cektigi bu tasdik iliskisine insanlarin gosterdigi iki tavir-
dan bahsetmektedir. ilk tavir, bu gelismeye, yani bir nebiyle karsilasmaya
ve geregini yapmaya hazir olanlarin teslim olmasi sekliyle gerceklesmis-
tir. ikinci tavir ise Muhammed (s.a.v.)’in insanlara teblig ettigi seyleri Ehl-i
Kitab’'tan 6grendigine dair iftira gelistirme seklinde olmustur.

Medine doneminde de tasdik kavramina 6rnek teskil edecek pek ¢ok ayet
vardir. Oruc ibadetinin son seriatta da farz kilinirken éncekilere atifta bu-
lunulmasi, kiblenin tahviliyle ilgili dyetlerde, boylesi bir neshin gercek-
leseceginin Ehl-i Kitap tarafindan bilindiginin haber verilmesi, 6zellikle
Maide siiresinde Ehl-i Kitabin kendi kitaplarina yonelmelerinin sdylen-
mesi, ozellikle Bakara stiresinde Israilogullari’na dair hatiralardan ¢okca
bahsedilmesi drnek gosterilebilir.

Iki vahiy arasinda karsilastirma yapip sonuca ulasacak diizeyde kitap
kiltiiriine sahip olmayanlar, mesela Mekkeli miisrikler i¢cin de dolayl bir
tasdik iliskisine atifta bulunuluyor, tereddiit ettikleri hususlarda Ehl-i Ki-
taba danigabilecekleri hatirlatihyordu. Ote yandan bu gibiler icin, fitrata
ve etraflarindaki kevni ayetlere, vahiyle bunlar arasindaki ortiismeye dik-
kat cekiliyor, bir nevi kevni ayetler iizerinden tasdik iliskisi kurulmaya
calisiliyordu. Benzer durum, sahip olduklar1 nimetlere ya da sahit olduk-
lar1 olaylara yapilan atiflar icin de gecerlidir. Mesela vahyin inisinin nere-
deyse arefesinde yasadiklari fil hadisesi Kur’an’da bir stireye ad ve konu
olmustu. Pek ¢ok ayette sahip olduklari nimet, ayricalik ve ticari giivenin
hatirda tutulmasi saglanarak inen vahiyleri bu gozle degerlendirmeleri
istenmisti. Hatta bir nebi beklentisi icerisine girdiklerini gosteren kendi
ifadelerine atifta bulunulmus, atalari ibrahim ve Ismail’in cizgisine sahip
cikmalari istenmisti.
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E. Rasiilullah’in S6z ve Uygulamalarinda Tasdik Kavramina

Yapilan Vurgular

Bu baslik altinda, teblig gorevini yerine getirirken, Rastlullah’in, musad-
dik vasfina vurgu yapan s6z ve uygulamalarina yer vermeye calisacagiz.

1. Rasiilullah’in Sozlerinde Tasdik

Rasfilullah ilk nebi degildir; 6ncesinde pek ¢ok nebi gonderilmistir. O, ne-
bilerin sonuncusudur. Ona nispet edilen su benzetme bu durumu 6zet-
lemektedir: Ebi Hureyre’'nin rivayet ettigine gore Rastilullah soyle dedi:

“Benimle benden 6nceki nebilerin misali, cok giizel bir bina insa eden
adamin misali gibidir. Binanin sadece kdselerinin birinde bir kerpig¢
yeri bos kalmistir. insanlar hayranlikla bu evi dolasiyorlarken eksikligi
goriip ‘Bu eksik parca tamamlanmayacak mi1?’ diye soruyorlar. Iste ek-

sik olan o parga benim; ben nebilerin sonuncusuyum.”!
2. Rasiilullah’in Uygulamalarinda Tasdik

Tarihi belge olarak Rastlullah’in islam’a davet amaciyla cesitli kisilere
gonderdigi mektuplarda, muhataplarina “isr” sorumlulugunu hatirlat-
mak icin kendisinin ve teblig ettigi seylerin, muhataplarinin ellerindekini
tasdik ettigine vurgu yapip yapmadigini tespit etmek konumuz acisindan
onemlidir. Farkli acilardan pek ¢ok kisi tarafindan ele alinan davet mek-
tuplarimi'*? biz bu ¢galismamizda tasdik kavrami cercevesinde ele alacagiz.

Ellerinde ilahi kitap olan kisiler, nebi oldugunu iddia eden biriyle karsilas-
tiklarinda yahut béyle birinden haberdar olduklarinda, nebi oldugunu iddia
eden kisinin musaddik olma vasfini ariyorlarsa, Rastilullah’in Ehl-i Kitaba

111 Buhéri, Menékib, 18; Miislim, Fedail, 20 vd.

112 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi; a.g.m., el-Vesaiku’s-Siyasiyye, Hz. Pey-
gamber Doneminin siyasi-idari belgeleri; a.g.m., Hz. Peygamber’in Alt1 Orijinal Dip-
lomatik Mektubu, trc. Mehmet Yazgan, Beyan, Istanbul, 2013; Ahmet Onkal, Ras{ilul-
lah'in Islam’a Davet Metodu, Esra Yayinlari, Konya, 1981; Abidin Sénmez, Rastilullah’in
islam’a Davet Mektuplari, Inkilab, istanbul, 1984; Mehmet AKkif Yalginkaya, Arap Dili
ve Edebiyati Agisindan Hz. Peygamber’in Mektuplarinin Degerlendirilmesi, YLT, iz-
mir, 2006; ismail Hakki Géksoy, Hz. Peygamber’in Hiikiimdarlara Gonderdigi Davet
Mektuplari ve Onemi, II. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta, 1999, s. 119 vd.
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gondermis oldugu davet mektuplarinda bu durumun 6zellikle vurgulanmis
olmasi gerekir. Gergekten de eldeki mektuplarda, Rastlullah kendisinin
musaddik vasfin1 vurgulamis miydi? Aym sekilde bu davet mektuplarina
muhataplarin verdikleri tepki ve cevaplarda, bu vasfa atifta bulunulmus
muydu? Bunun cevabini bulmak icin mektuplara bu agidan bakalim:

a. Hayber Yahudilerine Géonderilen Mektup

Muhammed Hamidullah, Rasflullah’in, hicretin birinci yi1linda Hayber Ya-
hudilerine géndermis oldugu séyle bir mektuptan bahseder:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla!.. Allah'in Reslii, Musa'nin
dostu ve kardesi, (Mlisa)'nin getirdigi biitiin seyleri tasdik edip dog-
rulayan Muhammed’den (bir mektuptur): Ey Tevrat'a tabi olup onun
etrafinda toplanan insanlar! Dikkat edip biliniz ki gercekten Allah’in
size soyledigi su s6zleri sizler kendi kitabinizda bulacaksiniz:

“Muhammed, Allah’in rastdludir. Onun beraberindekiler, kafirlere kar-
s1 kararli, kendi aralarinda yumusak baslidirlar. Onlar1 hep ruka ve
secde halinde Allah’in kerem ve rizasini ararken goriirsiin. Onlarin ni-
sanlar1 ylizlerindeki secde izleridir. Bu, onlarin Tevrat’'taki temsilidir.
Bir de onlarin incil’deki temsili var: Onlar filiz vermis tohum gibidir;
derken (Allah) o filizi gii¢lendirir ve kalinlastirir ki kokii tizerine dim-
dik dursun da treticiyi sevindirsin. Boylece o, hakk: inkar edenleri de
kinlerine mahkim etmis olur. Allah onlardan iman eden ve 1slah edici
eylemler koyanlara sinirsiz bir bagis ve biiyiik bir 6diil vaad etmistir.”'!3

Size vahyolunan sey askina! Ayni sekilde, sizlerden evvel gelip gecmis
kabilelerinizi men ve selva ile riziklandiran agkina! Baba ve dedelerini-
zi Firavun'un elinden ve fiilinden kurtarmak icin denizi kurutan (Yiice
Varlik) askina bana sdyleyiniz: Allah’'in size vahyettigi Kitapta, Muham-
med’e iman etmeye mecbur olup olmadiginiz kayitli degil midir? Boyle
degilse bana haber veriniz. Aksine sayet Kitabinizda bu (kaydi) bula-
mazsaniz (o halde mesele yok, benim dinimi kabul etmeniz i¢in) size
hicbir zor da kullanilacak degildir. Ger¢ekten de yanlis ile gercek yol
birbirinden ayrilmis bulunmaktadir. Sizi Allah'in ve Resiiliintin yoluna
davet ederim.”!**

113 Feth 48/29.
114 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 575; a.g.m., el-Vesaiku’s-siyasiyye, s. 106.
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Tasdik A¢isindan Mektubun Tahlili

Mektupta, Rastlullah’in, Musa'nin dostu ve kardesi oldugunu ve onun
getirdigi her seyi tasdik ettigini soylemesi 6nemlidir. Rastilullah, muha-
taplarin “Tevrat ehli” olarak isimlendiriyor ve ellerindeki kitapta Fetih
sliresinin 29. ayetinin benzeri oldugunu hatirlatiyor.

Rastlullah’in hatirlattig1 ayet, Incil ve Tevrat'ta miiminlerin tasvirinin ne
sekilde yapildigin1 haber veren ayettir. Ayet, miiminlerin Tevrat'ta, nisan-
lar yiizlerindeki secde izleri olanlar olarak tasvir edildigini bildirmek-
tedir. Yine ayet Incil’de ise miiminlerin, énce filiz veren sonra da gelisip
kalinlasan ve kendi kokii lizerinde dimdik duran tohum olarak tasvir
edildigini haber vermektedir. Rastlullah, kendisine indirilen Kur’an’in,
Incil ve Tevrat'ta boylesi bir tasvirin oldugunu bildirdigini, dolayisiyla
Kur’an’in musaddik oldugunu gostermektedir.

Muhammed Hamidullah, mektupta yer alan ayette gegcen “kokii iizerine
dimdik duran tohum”a dair misallerin Matta ve Markos Incil’lerinde bu-
lundugunu belirtir. Onun isaret ettigi ifadeler soyledir:

“Isa onlara bir benzetme daha anlatti: ‘Goklerin Egemenligi, bir ada-
min tarlasina ektigi hardal tanesine benzer’ dedi. Hardal tohumlarin
en kiiciigli oldugu halde, gelisince bahge bitkilerinin boyunu asar, agag

olur. Béylece kuslar gelip dallarinda barinir” (Matta 13/31-32)

“Sonra Isa soyle dedi: ‘Tanri’'nin Egemenligi, topraga tohum sacan
adama benzer. Gece olur, uyur; giindiiz olur, kalkar. Kendisi nasil oldu-
gunu bilmez ama, tohum filizlenir, gelisir. Toprak kendiliginden triin
verir. Once filizi, sonra basagi, sonunda da basagi dolduran taneleri ve-
rir. Uriin olgunlasinca, adam hemen orag vurur. Ciinkii bigim vakti gel-
mistir’ isa sonra soyle dedi: ‘Tanr’’nin Egemenligi'ni neye benzetelim,
nasil bir benzetmeyle anlatalim? Tanri’nin Egemenligi, hardal tanesi-
ne benzer. Hardal, yeryiiziinde topraga ekilen tohumlarin en kiiciigii
olmakla birlikte, ekildikten sonra gelisir, biitiin bahge bitkilerinin bo-

yunu asar. Oylesine dal budak salar ki, kuslar gélgesinde barinabilir:
(Markos 4/26-32)
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Konuyla ilgili olarak Luka’da gecen ifadeler de soyledir:

“Biiyiik bir kalabaligin toplandigy, insanlarin her kentten kendisine akin
akin geldigi bir sirada isa su benzetmeyi anlatti: “Ekincinin biri tohum
ekmeye ¢iktl. Ektigi tohumlardan kimi yol kenarina diisti, ayakaltinda
¢ignenip gokteki kuslara yem oldu. Kimi kayalik yere diist, filizlenince
susuzluktan kuruyup gitti. Kimi, dikenler arasina diistii. Filizlerle birlikte
biiyiiyen dikenler filizleri bogdu. Kimi ise iyi topraga diistii, biiytiiytince
yiiz kat iiriin verdi.” Bunlar soyledikten sonra, “Isitecek kulagi olan isit-
sin!” diye seslendi. Isa, bu benzetmenin anlamini kendisinden soran 6g-
rencilerine, “Tanr1 Egemenligi'nin sirlarini bilme ayricalig: size verildi”
dedi. “Ama bagkalarina benzetmelerle sesleniyorum. Oyle ki, ‘Gérdiik-
leri halde gormesinler, Duyduklar1 halde anlamasinlar’ “Benzetmenin
anlami sudur: Tohum Tanrr'nin séziidir. Yol kenarindakiler s6zii isiten
kisilerdir. Ama sonra Iblis gelir, inanip kurtulmasinlar diye sézii yiirekle-
rinden alir gotiiriir. Kayalik yere diisenler; isittikleri s6zii sevingle kabul
eden, ama kok salamadiklari icin ancak bir siire inanan kisilerdir. Boy-
leleri denendikleri zaman imandan donerler. Dikenler arasina diisenler,
sozl isiten ama zamanla yasamin kaygilari, zenginlikleri ve zevkleri i¢in-
de bogulan, dolayisiyla olgun iiriin vermeyenlerdir. lyi topraga diisenler
ise, sozil isitince onu iyi ve saglam bir yiirekte saklayanlardir. Bunlar sa-
birla dayanarak iirtin verirler” (Luka, 8/4-15)

Ayni sekilde yiiz ve alinlarda okunan izlere dair misallerin de incil'de Yu-
hanna’nin vahyi kitabinda kayith oldugunu belirtir. Muhammed Hamidul-
lah’in isaret ettigi ifadeler soyledir:

“...Alinlarinda kendisinin ve Babasi'nin adlari yaziliyd:...”
(Yuhanna Vahiy 14/1)

Isa (a.s.)'in dagdaki hutbesinde de ayn1 durumdan bahsedildigine atifta

115

bulunur.s bn Asfir ise, miiminlerin Tevrat'taki misaline dair su ifadeye

atifta bulunur:

“Rab Sina’dan geldi ve onlara Seir'den dogdu. Paran dagindan parladi
ve mukaddeslerin on binleri icinden geldi; onlar icin saginda atesli fer-

man vardi. Gergek, siptlari sever...” (Tesniye 33/2-3)

115 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 576.
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ibn Astir, “Paran” daginin Mekke tarafinda oldugu, “siptlari sever” ciim-
lesinin de Feth suresinin 29. ayetinde gecen “Kendi aralarinda yumusak
bashdirlar” ifadesi ile irtibati oldugunu bildirmektedir.* '

Mektupta Rasilullah’in, Yahudilere, Allah'in gegmiste Israilogullar’’m
menn ve selva ile riziklandirmasini, onlar1 Firavun’un elinden, denizden
yol acarak kurtarmasini hatirlatmasi da 6nemlidir. Bize gore ¢ok daha
onemlisi ise, mektupta Ras(lullah’in, Yahudilere, kitaplarinda Muham-
med’e iman etme sorumluluklari olup olmadigini sorgulamasi, bu gercegi
dile getirmesidir. Bu, immetlerden nebiler vasitasiyla alinan 1sr yiikiim-
lulugudir.

b. Habes Hiikiimdari Necasi'ye Gonderilen Mektup
“Bismillahirrahmanirrahim.
Rasfilullah Muhammed’den, Habegsliler’in Krali1 Necas{'ye,

Kendinden baska tanri olmayan, gercek Hiikiimdar (Melik), Mukaddes
(Kuddis), Selam, Koruyucu, Kurtarici olan Allah'in 6vgiisiinii sana ile-
tirim. Sehadet ederim ki Meryem oglu is4, Allah’in Riihu ve Kelimesidir
ve bu (bu Kelime) afife, dokunulmamis Meryem’e birakilmistir; béy-
lece o Tsé’ya hamile olmus ve Allah da onu, kendi Riih ve Nefesinden
olmak iizere Adem'i eli ve nefesi ile nasil yaratt1 ise onu da (dylece)
yaratmistir.

Seni Tek olan Allah’a ¢agiriyorum ki onun hig bir seriki yoktur. O'na
itaat konusunda karsilikli yardima (¢agiriyorum); beni takip et, bana

uy, bana gelen seye iman et! Zira ben Allah’'in Elgisiyim...”*"
Tasdik Acisindan Mektubun Tahlili

Mektupta, Ras(lullah’in, Kur’an'in [sa ve Meryem’e dair ifadelerinden
hareketle hatirlatmalar yapmasi, isa ve Meryem hakkinda bildirilenlere

116 Tahirb. 'Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI, 207.

117 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 297; a.g.m., el-Vesaiku’s-siyasiyye, s.
114-115. Mektup hakkinda tarih temelli birtakim tartismalar i¢in bkz. Muhammed
Hamidullah, islam Peygamberi, I, 297-298; Ismail Hakki Géksoy, Hz. Peygamber’in
Hiikiimdarlara Génderdigi Davet Mektuplari ve Onemi, s. 124-125
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sehadette bulunmasi, kendisinin ve teblig ettigi seylerin, Necasi'nin iman
ettigi Kitabi tasdik ettigini vurgulamak icindir.

Ote yandan tarih eserlerinde, Habesistan’a hicret eden bir grup Miislii-
man ile kral arasinda gercgeklestigi rivayet edilen karsilikli konusmada,
kralin, Muhammed (s.a.v.)’e indirilen kitapta Meryem ve Isa (a.s.) ile ilgili
olarak nelerin oldugunu sormasi, Miisliimanlarin da Meryem s{iresinden
ayetler okumasi anlamhidir.*®

Rasfilullah’in, Habes kralina génderdigi rivayet edilen bir baska mektup-
tan daha s6z edilmektedir ki bu mektubun sonunda Al-i iImran siiresinin
64. ayeti yer almaktadir.’*® Mektup soyledir:

“Bismilldhirrahmanirrahim.

Bu, Rasilullah Muhammed’den, Habes’in ulusu Necadsi Asham’a bir
mektuptur.

Selam, hidayete tabi olanlara, Allah’a ve Rasf{ilii'ne iman edenlere, Al-
lah'in bir ve ortaksiz olduguna, es ve ¢ocuk edinmedigine, Muham-

med’in onun kulu ve el¢isi olduguna sehadet edenlere olsun.

Ben seni Allah’in davetine ¢agiriyorum. Ciinkd ben Allah'in elgisiyim.
Miisliiman ol, kurtul.

“De ki: ‘Ey Kitap ehli! Size gore de bize gore de dogru olan soze gelin;
Allah’tan baskasina kul olmayalim. Ona hig bir seyi ortak kosmayalim.
Hig¢birimiz, Allah’tan 6nce birilerini rabler edinmesin’. Eger yiiz ¢evirir-

lerse deyin Kki: ‘Sahit olun, biz teslim olmus kimseleriz.”120

Eger kabul etmezsen, kavminden biitliin Hristiyanlarin giinahi sana-

iz

Mektupta, Allah’in bir oldugunun, esi ve ¢ocugu bulunmadiginin vurgu-
lanmas1'?? bir Hristiyan olan Necast’'nin inkar edemeyecegi, tasdik etmek

118 Ibn Hisam, Siratii'n-Nebi, I, 359; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 299.

119 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-siyasiyye, s. 116-117. Bu mektubun tarihi ger-
cekligi hakkindaki tartismalar i¢in bkz. a.g.m., a.g.e., I, 308 vd.

120 Al-i imran 3/64.
121 El-Vesaiku’s-siyasiyye, s. 116-117.
122 ihlas 112/1 vd.
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zorunda kalacagl prensiplerdir. Yine Rastilullah, mektupta Al-i imran
stiresinin 64. ayetini yazdirmakla, bir Hristiyan yani Ehl-i Kitap olan Ne-
casl’ye, iman ettigi kitabin gereklerine uymaya cagirmakta ve kendisinin
musaddik oldugunu vurgulamaktadir. Rasilullah, sozii edilen dyeti baska
mektuplarda da kullanmistir.

Rivayetlere gore Necasi, yukaridaki mektuba su cevabi vermistir:

“Allah’in el¢isi Muhammed’e Necasi Asham bin Ebcer’den,

Sana kendinden baska ilah olmayan ve beni islam’a eristiren Allah’in

selamini, rahmetini ve bereketini dilerim.

Bana Isa'nin durumundan s6z ettigin mektubun geldi ey Allah’in elgisi.
Gogiin ve yerin Rabbine and olsun ki, Is4, senin anlattigindan tiziim
¢copii kadar fazla degildir; O senin dedigin gibidir. Bize gonderdigini ta-
nidik. Amcaoglun ve arkadaslarini agirladik. Ben senin Allah’in elgisi
olduguna inanarak ve tasdik ederek sehadet ederim. Sana ve amcaog-
lun ile arkadaslarina bey’at ettim. Onun ellerinde dlemlerin Rabbi Al-

lah i¢in miisliiman oldum...”*?3

Necasi’nin mektuba verdigi cevap, isa (a.s.) hakkinda Kur’an’da yer alan
bilgilerin incil’de de oldugunu, dolayisiyla Kur’an’in ve son Nebf’'nin, In-
cil'i tasdik ettigini gostermesi agisindan dnemlidir. Bu husus, Necasi'nin
Rasilullah’t tasdik etmesini saglamistir. Zaten Rastlullah’in davet mek-
tubunda da 6lgtit olarak bu kullanilmistir. Nitekim asagidaki mektupta da
bu gortilmektedir.

¢. Rum’un Ulusu Heraklius’a Gonderilen Mektup

“Bismillahirrahmanirrahim.

Allah’in kulu ve rasulit Muhammed’den Rum’un ulusu Herakl’e. Selam
hidayete tabi olanlara...

Seni Islam’a ¢agiriyorum. Miisliiman ol, kurtul. Miisliiman ol ki Allah
sana ecrini iki defa versin. Yliz ¢evirirsen Arydsilerin giinahi senin boy-

nunadir.

123 el-Vesaiku’s-siyasiyye, s. 117-118. Necasi’'nin cevap mektubunun farkl rivayetlerine
dair bkz. a.g.m., a.g.e., 118 vd.
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“De ki: ‘Ey Kitap ehli! Size gore de bize gore de dogru olan soze gelin;
Allah’tan baskasina kul olmayalim. Ona bir seyi ortak kosmayalim. Hig-
birimiz, Allah’tan 6nce birilerini rabler edinmesin’. Eger ytz ¢evirirler-

se deyin Kki: ‘Sahit olun, biz teslim olmus kimseleriz.*?*"12°

Tasdik A¢cisindan Mektubun Tahlili

Rastilullah’'in, mektupta Al'i Imran siiresinin 64. ayetine yer vermesi tas-
dik acisindan 6nemlidir. Mektupta gecen “Miisliiman ol, kurtul!” ifadesini,
“bana ve bana indirilene tabi ol, béylece tizerindeki 1sr yiikiimliiligiinden
kurtul” seklinde anlamamiz miimkiindiir.

Mektupta gecen Aryusiler, isa (a.s.) sonrasi tevhid ¢izgisini muhafaza etme
gayretinde bulunan kimselerdir. Kaynaklarimizda bu kisilerin, muvahhid
olduklari, Isa (a.s.)’in rububiyyetini degil ubudiyetini kabul ettikleri, isa
(a.s.)'in dinine sarildiklar, sadece Incil’e inanip bunun disindakileri red-
dettikleri de soylenir.!?¢ Cabiri, Rastlullah’in Hirakl'e gonderdigi davet
mektubunda Aryusilerden bahsetmis olmasinin, bunlara énem verdigini,
bunlarin muvahhid vasiflarinin farkinda oldugunu gosterdigini séyler.'?’”
Mektupta, s6zili edilen gruplarin vebalinin yoneticilere olacaginin belirtil-
mesi dikkat ¢ekicidir. Bu, Ras(lullah’in esasinda hedefinde olan kisilerin
tasdike hazir oldugunu ve yoneticilerin buna engel ¢ikarmamasi gerek-
tigini gosterir. Sayet yoneticiler bu yolu acgarsa bu insanlarin da éniinii
actiklari icin sevaba gireceklerdir.

Rim imparatorunun Rastilullah’a génderdigi rivayet edilen cevap mektu-
bu da tasdik acisindan 6nem arz etmektedir. Asagida da goriilecegi lizere
mektupta, hiikiimdar, Rastlullah’in Incil’de miijdelendigini séylemekte-
dir. Mektup soyledir:

“Is&’nin miijdeledigi Allah'in elgisi Ahmed’e Rum Hiikiimdar1 Kay-
ser’den,

Mektubun elginle bana geldi. Senin Allah’in elgisi olduguna sehadet

ederim. Seni elimizdeki Incil’de buluyoruz. Seni bize Isa bin Meryem

124 Al-i Imran 3/64.

125 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 332-333; a.gm., el-Vesaiku's-siyasiyye, s.
122.

126 Tahavi, Serhu Mﬁskili'l-Asér, V, 232.
127 Cabiri, s. 79; http://www.alarabiya.net/views/2006/02/07/20914.html
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mijdeledi. Ben Rum’u sana inanmaya ¢agirdim, kabul etmediler, sayet
bana itaat etseydiler, onlar i¢in iyi olurdu. Yaninda olmayi, sana hizmet

etmeyi ve ayaklarini yikamayi isterdim.”*

d. Konstantiniyye’deki Rum Patrigine Mektup

“Dugaturu’l-Uskufa,

Selam iman edene... Hig siiphesiz isa b. Meryem (a.s.), Allah'in temiz Mer-
yem’e ilka ettigi ruhu ve kelimesidir. Ben, Allah’a, Ibrahim’e, Ismail’e, Is-
hak’a, Yakub’a ve torunlarina indirilene, Musa’ya ve isa’ya verilene inani-
yorum. Nebilere Rablerinden ne verilmisse hepsine inaniyorum. Biz, hi¢
birini digerinden ayirmayiz. Biz Allah’a teslim olmus kimseleriz”. Selam
hidayete tabi olanlara.”1?°

Tasdik A¢isindan Mektubun Tahlili

Rasilullah’in, Dihyetii’l-kelbi vasitasiyla, Bizans imparatoru Herakli-
yus'un yani sira, Bizans'in Konstantiniyye’deki baspapazi Autocrator’a
(Arapca ifadesiyle Dugatur, Dagatur, Bugatur veya Tegatur) gonderdigi
rivayet edilen yukaridaki mektup da tasdik acisindan 6nem tasimaktadir.

Raslullah, bir Hiristiyan olan Dugatur’a, isad’nin, Allah’in temiz Meryem’e
ilka ettigi ruhu ve kelimesi'** oldugunu hatirlatir. Yine Rastlullah mek-
tupta, Allah’a ve kendisinden onceki tiim nebilere indirilenlere iman etti-
gini**! bildirir. Bunlar, Dugatur’'un reddedemeyecegi, tasdik etmek zorun-
da oldugu ve Kur’an’da yer alan gergeklerdir.

Yine sayet rivayetler dogruysa, Dugatur mektubu okuyunca elciye, “Bana
Kur’an’dan bir slire yaz” der. Kelbi ona bir siire yazinca Dugatur, “Bu, bil-
digimiz Allah’in kitab1” der ve Miisliiman olur.'*?

128 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-siyasiyye, s. 124.

129 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-siyasiyye, s. 128-129.
130 Nisa 4/171.

131 Bakara 2/136; Al-i imran 3/84.

132 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-siyasiyye, s. 128.
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e. Eyle Piskoposuna ve Halkina Mektup

“Mar Yuhanna bin Ru’be ve Eyle halkinin énderlerine. Siz esenlikte-
siniz. Kendinden baska tanri olmayan Allah’a hamdimi size iletirim...
Ben, Allah'in gercek elgisiyim. Allah’a, kitaplarina, peygamberlerine,
Meryem oglu Mesih’in Allah'in kelimesi ve Allah’in el¢isi olduguna ina-

nirim...."t33

Tasdik A¢cisindan Mektubun Tahlili

Benzer mektuplarda oldugu gibi, bu mektupta da, Rastlullah’in, muha-
taplarina Isa ile ilgili Kur’an temelli bazi gercekleri hatirlatmasi onun mu-
saddik vasfina vurgu anlami tagimaktadir.

f. Main Amili Ferve b. Amr’in Rasiilullah’a mektubu

Akabe korfeziyle Yenbt arasinda kalan Rum bolgesinde Gassanilerin va-
lisi olan Ferve b. Amr, Ras(lullah’a, Tebiik seferi 6ncesinde, tebaasindan
Mes’id b. Sa’d aracilifiyla miisliiman oldugunu bildiren bir mektup gon-
dermistir.®* Rivayet edilen mektup soyledir:

“Muhammed Rasiilullah’a:

Islam’1 kabul ve tasdik ediyorum. Allah’tan baska tanri olmadigina,
Muhammed’in onun elgisi olduguna, senin Meryem oglu Isa’nin (a.s.)

mijdeledigi kisi olduguna taniklik ederim.”**®

Ferve b. Amr’in yukaridaki mektubuna, Rastilullah’in, ona kendisini dii-
zeltmesi, Allah’a ve rasfilliine itaat etmesi, namaz kilip zekat vermesi
durumunda Allah’in kendisini dogru yola iletecegini bildirir bir cevap
mektubu gonderdigi de rivayet edilir.}3¢ Mektupta, Ferve'nin, Miisliiman
olmasinin sebebi olarak, Rastilullah’in, Is&’nin miijdeledigi nebi oldugu-
na taniklik etmesi, tasdik kavrami ac¢isindan énemlidir. Rivayet dogruysa,

Miisliiman olma kararini sorgulamak i¢in Fevre’yi huzuruna ¢agiran Gas-

133 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-siyasiyye, s. 129.

134 Mehmet Aykac, “Ferve b. Amr”, DIA, XII, 414-415.

135 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku's-siyasiyye, s. 139.

136 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku's-siyasiyye, s. 139-140.
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san meliki Haris b. Eb{i Semr el-Gassani’'ye, Fevre'nin, “Is&’nin kendisin-
den sonra gelecegini mujdeledigi nebinin Muhammed oldugunu sen de
pekala biliyorsun. Fakat hiikiimdarliginin elinden gideceginden korkarak
bunu agiklamiyorsun.” seklinde cevap vermesi'®*” de 6nemlidir.

g. Kiptlarin Biiyiigii Mukavkis’a Mektup

“Bismillahirrahmanirrahim.
Allah'in kulu ve el¢isi Muhammed’den Kobt'un Biiytigii Mukavkis’a.
Selam hidayete tabi olanlara.

Seni Islam’a ¢agiriyorum. Miisliiman ol, kurtul. Allah da sana ecrini iki

kere versin. Eger yliz ¢evirirsen, Kibt'in giinahi senindir.

De ki: ‘Ey Kitap ehli! Size gore de bize gore de dogru olan soze gelin;
Allah’tan baskasina kul olmayalim. Ona hig bir seyi ortak kosmayalim.
Hig¢birimiz, Allah’tan 6nce birilerini rabler edinmesin’. Eger yiiz ¢evirir-

lerse deyin Kki: ‘Sahit olun, biz teslim olmus kimseleriz. 38”139
Tasdik A¢isindan Mektubun Tahlili

Bizans imparatoru Heraklius tarafindan dini gorevinin yaninda mali,
miilki ve askeri yetkilerle donatilarak Misir’a tayin edilen Mukavkis'in
dini konularda bilgili biri oldugu anlasilmaktadir. Heraklius'un, mono-
theletismus (Is4’da bir tek iradenin varlig1) inancini1 yaymasi amaciyla
gorevlendirdigi patriklerden biri oldugu séylenen*® Mukavkis’a gonde-
rilen yukaridaki mektubun icerigi de onun Ehl-i Kitap oldugunu goster-
mektedir.

137 Mehmet Aykac, “Ferve b. Amr”, DIA, XII, 415.

138 Al-i imran 3/64.

139 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 315-316; a.g.m., el-Vesaiku’s-siyasiyye,
s. 152; a.g.m., Hz. Peygamber’in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu, s. 83 vd.

140 Nadir Ozkuyumcu, “Mukavkis”, DIA, XXXI, 137. Muhammed Hamidullah, Mukavkis'in
bir patrik mi yoksa siradan bir siyasi lider mi oldugunun bilinmedigini, Kipti olmasi
dolayisiyla monofizit (tek tanriya inaniyor) olabilecegini sdyliiyor. Bkz. a.g.m., islam
Peygamberi, I, 322; a.g.m., Hz. Peygamber’in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu, s. 90.
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Rasfilullah’in Mukavkis’a gonderdigi davet mektubunda gecen “Kipt” ifa-
desinin de, tipki Aryusiler gibi muvahhid bir ¢izgiyi takip eden kisilerle
irtibatinin olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Mektupta, Al'i imran shresinin 64. dyetinin yazilmasi, Rastlullah’'in, mu-
saddik vasfini vurgulama amaghdir.

Rivayetler dogruysa, Ras(ilullah’'in mektubunu gottiren el¢i Hatib b. Ebi
Balta, mektubu Mukavkis’a verdikten sonra ona, Isd’dan, M{isd’dan, Fira-
vun’dan bahsetmesi, Mukavkis’in da sdylenenleri makul buldugunu séy-
lemesi anlamhidir. Mukavkis'in gonderdigi cevap mektubunda da bu du-
rumu gormekteyiz. Mektup soyledir:

“Muhammed bin Abdullah’a Mukavkis’tan. Selam.

Mektubunu okudum. Belirttigini ve ¢agirdigini anladim. Bir peygam-
ber kaldigini biliyordum; Sam’da ¢ikacagini saniyordum. Elgilerine ik-
ramda bulundum. Kobt halki yaninda biiyiik degeri olan iki cariyeyi ve

bir elbiseyi sana gonderdim. Binmen i¢in sana bir katir hediye ettim.
Selam.”#!

Cevap mektubunda yer alan, “Belirttigini ve ¢agirdigini anladim. Bir pey-
gamber kaldigini biliyordum.” ifadeleri ¢ok énemlidir. Bu, Ehl-i Kitab'in,
ellerindeki kitaptan hareketle, bir nebi beklentisi icinde olduklarini gos-
termektedir. Zaten Rasfilullah da gonderdigi mektuplarda hep bu duruma
isarette bulunmaktadir.

h. Necran Piskoposlarina Cagri
“Muhammed Rasflullah’tan, Necran piskoposlarina,

Ibrahim, ishak ve Yakub’un tanrisi adiyla. Sizi kullara tapmak yerine Al-
lah’a tapmaya ¢agiriyorum. Kullara yanasma (ittifak) yerine, Allah’a yanas-
maya ¢agirtyorum. Karsi gelirseniz, cizye vardir. (Cizyeyi) kabul etmezse-

niz, size savas agarim. Esenlik dilerim.”1*2

141 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku's-siyasiyye, s. 153.
142 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-siyasiyye, s. 194.
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Tasdik A¢isindan Mektubun Tahlili

Hicri 8-9. yillarda gonderildigi rivayet edilen yukaridaki mektupta, Rast-
lullah’in, Ibrahim, ishak ve Yakub’un ilahinin adiyla séze baslamasi, Hris-
tiyanlara kitaplarini tasdik eden bir nebi oldugunu vurgulama amachdir.
Aslinda bu, diger mektuplarda yer alan Al-i iImran stresinin 64. ayetiyle
hedeflenenle de ortiismektedir.

Rivayetlere gore yukaridaki mektubu alan Necran Hristiyanlari, din
adamlarindan olusan bir heyeti Medine’ye Rastilullah’la goériismeye gon-
derdiler. Muhammed Hamidullah’in, bu heyetin Medine’de Rasftilullah’la
yaptiklar1 goriismeye dair anlattiklari ilgi cekicidir. Aynen aktariyoruz:

“(...) 6gleden sonrasimin ge¢ saatlerinde, Mescid’de bulunan Muham-
med A.S.S/1n huzuruna c¢iktilar. Daha sonra kendilerine has ibadetlerini
(vakti geldiginde) yerine getirmek istediler; bunun tizerine Restlullah
disar1 ¢cikip Mescid’i onlara biraktl. “bdylece onlar ibadet icin Dogu
tarafina dondiiler. Bunlar Melki dininin Hiristiyanlariydilar, sadece
tutum ve davranislarinda fark vardi. (...) Muhtemelen bazilar1 Melki
Hiristiyanlari, digerleri ise baska mezheplerdendi. Uzun miinakasalar
cereyan etti, pek tabiidir ki bu miinakasalar, hem Hiristiyanlik ve hem
de islam iizerinde cereyan etmisti. Nicin ve nasil oldugu bilinmemekle
beraber Yahudiler de bu goriismelerde yer aldilar ve bir ara miinakasa
Hiristiyanlarla Yahudiler arasinda cereyan etmeye basladi...”**®

Muhammed Hamidullah, Al-i imran stiresinin ilk 89 ayetinin,'** Necran’l
Hristiyanlarla Rasflullah arasinda cereyan eden bu miinakasalarin canl
bir hatirasi olduguna dikkat ceker.!**

Miibahele (ibtihal) ayeti olarak bilinen ayni stirenin 61. ayeti inince Ras(-
lullah’in, bu heyete lanetlesme teklif ettigi ancak heyettekilerin bunu

143 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 620.

144 Ayetin meali soyledir: “Sana gelen bu bilgiden sonra kim, bu konuda seninle tartis-
maya devam ederse de ki; “Gelin, ogullarimiz1 ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve ka-
dinlarinizi ¢agiralim, sizler ve bizler de buna katilalim, sonra yalvaralim da Allah'in
lanetini yalancilarin basina gegirelim.”

145 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, I, 620.
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kabul etmedikleri rivayet edilir.!*® Rivayetlere gore, Necran heyeti, Ras(-
lullah’in lanetlesme teklifini, emirleri Abdu’l-Mesih’le goriismiisler, o da
onlara, Muhammed’in génderilmis bir nebi oldugunun ortada oldugunu,
bunu bilmelerine ragmen bdyle bir lanetlesmeye girmenin kendilerinin
sonu itibariyle bir felaket olacagini séylemistir.!*’

3. Genel Degerlendirme

Yukarida, Rastlullah’'in cesitli kimselere gonderdigi rivayet olunan bazi
davet mektuplarina yer verdik. Bunlarin arasinda, muhataplarin génder-
mis oldugu rivayet olunan cevap mektuplari da yer almaktadir. Bu mek-
tuplara, hadis kaynaklarinin yani sira tarih kitaplari da yer vermektedir.
Dahasi, bu mektuplardan bazilarinin orijinal niishalarinin varligi gtini-
miizde ¢cogu kisinin malumudur. Yani aslinda, belgesi olan bir durumdan
s0z ediyoruz diyebiliriz. Bu, Kur’an’t harig¢ tutarsak, sthhati ve gecerliligi
acisindan, cok alisik olmadigimiz bir durumla karsi karsiyayiz demektir.
Bizzat vakianin bize sundugu bu giiveni Kur’an ve fitrat da teyit etmekte-
dir.

Neml siiresinin 29 ve 30. ayetlerinde, Sebe Melikesi, ileri gelenlerine, Sii-
leyman (a.s.)’dan bir mektup aldigini ve mektubun “bismillahirramanir-
rahim” seklinde basladigini duyurur. Bu, Stileyman (a.s.)'in melikeye ve
tebaasina gondermis oldugu bir davet mektubudur. Mektup besmele ile
baslamakta ve onlari islAm’a davet etmektedir. Bu, Rastlullah'in génder-
mis oldugu mektuplarla sekil ve icerik agisindan drtiismektedir.

Kur'an’in pek cok ayetinde Rastlullah’in, dnceki kitaplar: tasdik ettigi,
yani kendisinin musaddik oldugu bildirilmektedir. Ehl-i Kitab’a hitaben
de, Kur’an'in ve Rastlullah’in bu y6niine dikkat cekilmektedir. Rastilul-
lah’in gonderdigi mektuplarda da hep bu yone vurgu yapilmasi, Ehl-i Ki-
tab’a, 1sr yiikiimliiliiklerinin hatirlatilmasi anlamhdir ve bu durum mek-
tuplarin sthhatini giiclendirmektedir. Ote yandan Kur’an’da, Rastilullah’in
teblig gorevi oldugu pek cok ayette tekrar edilmekte, onun tiim insanliga
uyarict oldugu bildirilmektedir. Bu, onun ulasamadig1 kisi ve bolgelere

146 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 621.

147 Ibn Hisam, Siratii'n-Neb, 11, 204 vd. Necran Hiristiyanlari ile yapilan gériismeye dair
bir ¢alisma icin bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed’in Necranh Hiristiyanlarla Go-
riismesi ve Miibahele”, AUIFD, say1: 2, Ankara, 1975, s. 143 vd.
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elci gondermesinin, mektup yazmasinin da tabii hatta gereklilik oldugu-
nu gosterir.

Sonuc olarak davet mektuplarinin, basindan sonuna dek ayetlerden ha-
reketle yazilmis olmasi, mektuplarda yer alan neredeyse her kelimenin
Kur’ani bir temelinin bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Bu, rastlant1 ve kisisel
bir tercihin degil, Rastilullah’'in musaddik oldugunu géstermek, muha-
taplara da 1sr yiikiimliiliiklerini hatirlatma amacinin sonucu olmalidir.
Muhammed Hamidullah, Rastlullah’in, va'z-u nasihatte bulunacak misyo-
nerler gondermek yerine, kisa, 6z1i ve anlasilir mektuplar yazmay: tercih
etmesinin hayret verici bir durum oldugu tespitinde bulunur.'*® Ancak
Kur’an agisindan bakildiginda bir nebiden beklenenin de bu oldugu gort-
liir. Clinkd Kur’an, Ehl-i Kitab’a yapilacak davetin ve onlarla miicadelenin
ne sekilde olmasi gerektigini detayl bir sekilde gosterir.

F. Kur’an’'in inis Siirecindeki Onemi Agisindan Tasdik Kavrami

)

Yukarida ele alindigi iizere, tasdik kavraminin, Kur’an’i ve onun inis stire-
cini dogru anlama acisindan biiyiik 6nemi vardir. Kur’an, inmeye basladigi
ilk giinden itibaren kendi mesruiyetini tasdik kavrami iizerinden ortaya
koymustur. Mesela Kur’an'in, Allah’in indirdigi bir vahiy degil, iftira edile-
rek O’nun adina uydurulan bir kitap oldugu iddias1 tasdik kavramina vur-
gu yapilarak reddedilmis, Kur’an’in vahiy kaynakl oldugunun ispati onun
onceki kitaplarla arasindaki tasdik iliskisine dayandirilmistir. Boylelikle
Ehl-i Kitab’a, iki vahiy arasinda karsilastirma yapmalari teklif edilmistir.
Mekkeli miusrikleri de Ehl-i Kitaba yonlendirerek tasdik kavraminin bu
yoniiyle dolayh olarak onlar icin de anlam ifade etmesi saglanmistir. Ote
yandan Ehl-i Kitabin mucize taleplerine de, Muhammed (s.a.v.)’e vahyedi-
lenlerin, dnceki ilahi kitaplardakilerden farkl seyler olmadig: hatirlatila-
rak, yani tasdik kavramiyla cevap verilmistir. Bu, Kur’an'in vahiy {riin,
Muhammed (s.a.v.)’'in de Allah’in nebisi oldugunu ortaya koyma yoniiyle
Kur’an ile 6nceki kitaplar arasindaki tasdik iliskisinin, mucize degerinde
oldugunu gostermektedir. Hatta kendisine indirilenlerin kaynagina dair
stiphe duymasi halinde Ehl-i Kitaba danisabileceginin sdylenmis olmas,

148 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu, s. 13-
14.
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tasdik kavraminin kisisel tatmin ve giiven saglamasi acisindan Muham-
med (s.a.v) icin de dnem tasidigini géstermektedir.

Tasdik, tarih boyunca nebi beklentisi icerisinde olan tiim timmetlerin
mensuplarini, beklenen bir nebiye tdbi olmama ile yalanci birinin pesine
takilip gitme ihtimali arasindaki gerilimden kurtaran yegane o6l¢iit olmus-
tur. Bu durumda, ellerindeki kitabi tasdik eden rasuller geldiginde insan-
larin onlara karsi ¢ikislarinin tek sebebinin de gormezden gelmek oldugu
sonucuna tasdik kavramiyla ulasilmaktadir.

Tasdik kavrami, sadece Muhammed (s.a.v.)’in davet mektuplarindaki
muhteva ve tslubu sekillendirmekle kalmamis, kiyamete dek yapilacak
davet yontemini de belirlemis olmaktadir.

Tasdik, sadece son seriatin 6nceki seriatlerle siirec igerisindeki iligkisini gos-
termekle kalmamus, son seriatin dncekilerin yerine kademe kademe gecisini
de saglamis, boylelikle seriattaki stireklilik ve devamliligin nasil saglandigini
anlamamiza yardimci olmustur. Bu, Kur’an'in inis stirecinde yiirtrliikte olan/
olmasi gereken bir seriatin oldugunu gostermesi agisindan da ¢cok mithimdir.
Clinkii tasdik kavrami, 6ncesi olmayan bir din ve kapkaranlik bir Mekke algi-
sini reddederek dogru siyer algisinin olusmasina katki saglamaktadir.

Ozetle...

1. Tasdik, Kur'an’t ve onun inis siirecini dogru anlamada 6nem arze-
den kavramlardan biridir.

2. Tasdik kavrami, tefsir, kelam mantik ve belagat kitaplarinda,
Kur’an’in ona atfettigi anlam ve 6nemin epey uzaginda bir kullanim
alanina sahip olmustur.

3. Tasdik kelimesi Kur’an’da iki yerde, Kur’an’in 6nceki kitaplari onay-
lamas1 anlaminda gecer.

4. Tasdik kavramiyla ayni kokten gelen musaddik kelimesi de onayla-
yan anlaminda bir iki istisnasi disinda kitabin ya da rasfliin sifat1 ya
da hali olarak Kur’an’da gecer.

5. Tasdik kavramiyla ¢ok yakin iliskisi olan “1sr” kavrami Al-i imran
sliresinin 81. ayeti basta olmak iizere cesitli dyetlerde gecmekte
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ve Ehl-i Kitap kisilere yiiklenen, ellerindeki kitabi1 tasdik eden bir
rasiile inanma ve yardim etme sorumlulugu anlamina gelmektedir.
Ancak gelenekte 1sr'in bu 6nemli anlami goriillememistir.

Pek cok ayet 1sr kavrami disiintilerek okundugunda tasdik kavra-
minin ne kadar 6nemli oldugu ortaya cikmaktadir. Hadid sGiresinin
geneli buna 6rnek gosterilebilir.

Ehl-i Kitabin mucize taleplerine karsi stirekli Kur’an'in musaddik
vasfina atifta bulunulmustur.

Ilahi kitaplar arasindaki tasdik vasfin1 6nemseyenler icin bu vasif,
sonra gelen nebiye tabi olma yolunu kolaylastirmistir.

YA )

Rasfilullah da davet mektuplarinda kendisinin ve Kur’an’in musad-
dik vasfina atifta bulunmustur.

Tasdik, buglin de Ehl-i Kitapla aramizdaki iliskileri sekillendiren
onemli bir ilke olarak ele alinmalidir.






UCUNCU BOLUM

TEBYIN






A. Giris

Kur’an’it ve onun inis siirecini dogru anlamada 6nemli gérdigtiimuz kav-
ramlardan birisi de “tebyin”dir. Bu bolimde tebyin kavraminin gelenekte
ne sekilde ele alindigina kisaca degindikten sonra bu kelimenin Kur’an’daki
kullanimlarini tespit etmeye calisacak, sonrasinda da bu kavramin konu-
muz agisindan 6nemine deginecegiz. Ancak tiim bunlardan 6nce kelimenin
kokenine ve kullanim alanlarina dair kisa bir bilgi vermek istiyoruz.

Tebyin [..J/] Kelimesinin Anlam

“Tebyin = ,..2” kelimesi “b-y-n = & ¢ <" kok harflerinden olugan “....., ou” fi-
ilinin tef"1l ( L~&) kalibindan mastardir. O halde “ou” fiilini ele alarak konuya
baslayabiliriz. “ ..., ou” fiili “ortaya ¢ikmak, belirmek, acik-secik olmak, agik-
lamak” anlamina gelir ve mastari “su; = beyan”dir.! Dolayisiyla “beyan”, “ayril-
mak ve agiga/ortaya ¢cikmak” anlamina gelir. Aralarinda benzerlik olan sey-
lerden biri digerlerinden ayrildiginda ortaya ¢ikmis, boylece acik-secik hale
gelmis olur. “Beyan” kelimesi Arapgada ayrica, “baska bir seyin agiklanmasi
ve ortaya ¢ikmasina vesile olan sey” anlaminda isim olarak kullanilir. Nitekim
belagat ve tefsir ustiliinde beyan, “bir ifadenin yahut bir konunun acikliga ka-

vusturulmasina vesile olan seyler” anlaminda terim olarak kullanilir.

“Beyan” ile “tebyin”, “bir seyi ortaya ¢ikartmak ve aciklamak” yoniiyle an-
lamdastir. “Tebyin”, miiteaddi/gecisli yani “a¢ikliga kavusturmak” anlami-
nin yani sira lazim/gecissiz yani “agikliga kavusmak” anlaminda kullani-
lirken “beyan” da lazim/gecissiz yani “a¢iklia kavusmak” anlaminin yani
sira miiteaddi/gecisli yani “acikliga kavusturmak” anlaminda da kullani-
lir.2 Fikih usiliinde de beyanin, bakis acisina gore a. agiklama isi, b. agik-
lama vasitasi ve c. bu islemin sonucu olmak tizere ii¢ farkli anlamda kul-
lanilmasinin ve bazilari tarafindan “izhar”
anlamina vurgu yapilmasinin da3 kelimenin yukaridaki anlam genisligiyle

baglantis1 olmahdir.

bazilar1 tarafindan da “zuhir”

1 Cevheri, es-Sthah, “b-y-n” md. Fahrettin Razi, beyan kelimesinin, fiilin tefil kalibindan
yani tebyin kelimesinden tiiremis bir isim oldugunu séyler ve su drnekleri verir: "‘,.15
U151, L3l 035 0317, “LdS 5 LSS . a.g.m., el-Mahsl, I1I, 226.

2 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “b-y-n” md.

3 Serahsi, Usil, I, 26; ibrahim Kafi Dénmez, DIiA, “Beyan”, V1, 23 vd.; Elmalili Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 26-27; Davut iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonte-
minin Delalet Anlayisy, s. 310-311.
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“B-y-n” fiilinin kokiinde, “bir seyden ayrilma (vasl)” anlami olmasindan
hareketle,* bir seyin agik¢a ortaya ¢ikmasinin ve belirginliginin, onun
etrafindaki seylerden ayrilmasi ve baglantili oldugu unsurlardan ayris-
tirllmasi anlamina gelecegine de dikkat cekilir.®> Miifessir Fahrettin Rz,
tebyin kelimesinin, bir seyin gizli halden a¢iga ¢ikma durumu oldugunu,
bunun da bir seyin, onu ¢evreleyen ve kafa karisikligina sebebiyet veren
seylerden ayirt edilmesiyle gerceklestigini soyler.® O, usil eserinde de
“miibeyyin” kelimesine, “bir seyi benzerlerinden ayiran sey” anlami verir.”

B. Tebyin Kavraminin Gelenekte Ele Alinisi

Tebyin kavrami genelde beyan gergevesinde tefsir, fikih ustilii ve belagat
eserlerinde ele alinmaktadir. Tefsir eserlerinde tebyin kelimesi, cogu za-
man kelimenin g¢esitli kaliplarda gectigi ayetlerin tefsiri, bazen de tertil,
tasrif, tefsir kelimeleri ile irtibat1 vesilesiyle gecer.? Mesela Furkan sire-
sinin 32. ayetinde gecen “tertil” kelimesinin “tefsir” ve “tebyin”’ Yunus
37. ayette gecgen “tafsil” kelimesinin “tebyin”!® anlamina geldigi; Nisa 94.
dyette gecen “| /5 = fetebeyyen(l” ifadesinin “| ;.2 = fetesebbetli” seklinde
bir kiraati oldugu ve burada gecen “tebyin”in “tesbit” anlamina geldigi;*
Isra sliresinin 41. dyetinde gegen “G:» = sarrafna” ifadesiyle ilgili olarak
“tasrif” kelimesinin “tebyin” kelimesinden kinaye oldugu;'? En’am stire-
sinin 105. dyetinde gegen “4zJ; = velinlibeyyineh(l” ifadesi baglaminda da
“tebyin”in “tasrif” anlamina geldigi ya da “tasrif”in amaci/sonucu oldugu

4 ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, “b-y-n” maddesi.

Bekir Topaloglu, DIA, “Beyyine”, VI, 96; Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi,
Kitabevi, Istanbul, trc. Burhan Koroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, [stanbul, 2001,
s. 23.

6 Razi, Tefsir, I, 141.
Razi, el-Mahsiil, 111, 226.

8  Tebyin kelimesinin sozliiklerde de Tafsil ( Jai)), telhis (2s131), terti], ta'rib (. _s3),
1zah (Cuiylj_) kelimeleri ile irtibatindan bahsedilir. Bkz. Raz1, Muhtaru’s-sihah “f-s-1”,
“I-h-s” md.; Ibn Manzfr, Lisanii'l-‘Arab, “f-s-1”, “1-h-s”, “r-t-1” md.; Zebidi, TAci’l-’ar(s,
“f-s-1”, “1-h-s”, “a-r-b” md.; Cevheri, es-Sihah, “I-h-s” md.; Mahmud b. Ahmed ez-Zen-
canfi, Tehzibii’s-Sthah, Misir, trs., “r-t-1” md.

9 Taberf, Tefsir, IX, 387; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, VII, 132.; Hazin, Tefsir, V, 101.
10 Sem’ani, Tefsir, 11, 383.

11 RAzi, Tefsir, IV, 189.

12 Razi, Tefsir, VII, 345.
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sdylenir.’® Ote yandan bazi Ayetlerde gecen “tasrif” kelimesinin “tebyin”le
tefsir edildigi de goriliur.!* Yine tefsirlerde ayni kokten isim olan “miibin”
kelimesinin gectigi ayetlerin ele alindig1 yerlerde, Kur'an'in miibin olma-
sinin, insanlarin ihtiya¢ duyduklar her seyi tebyin etmesi anlamina geldi-
gi'® soylenir.

Beyan kelimesinin terim olarak usiil eserlerindeki en erken kayitlarindan
biri Imam Safi’'f (6.204/820)’nin er-Risale isimli eserinde yer alir. O, beyan
kelimesini, hiikiimlerin agiklanis keyfiyeti acisindan farklhiliklar tasisa da
kelamin muhataplar i¢in bir agiklama olmasi yoniiyle bir tist kavram ola-
rak kullanir. Yani her tiirlii kelam, miikellefler icin bir beyan anlami tasir.
Kur’an’in ayrintiya girmeden birtakim ahkdmi emreden ayetlerinden, hic-
bir tarafa cekilemeyecek kadar net sayisal ifadeler iceren ayetler; Siinne-
tin ayetler hakkinda yaptig1 agiklamalardan, dogrudan Siinnetin koydugu
hiikiimler hatta ictihadla ulasilan hiikiimler dahi ona gore beyan kapsa-
mindadir.'®

Fikih ustliinde tebyin, genelde beyan kelimesiyle, manadaki kapalilig1
gidermek yahut hiikiimlerin Allah tarafindan agiklanma keyfiyetini ifa-
de etmek icin kullanilir. Beyan fukaha metoduna goére bes kisma ayrilir.
Mecaz veya husus ihtimallerine agik olan lafzi, bu ihtimalleri kaldirarak

AL

giiclendiren agiklamaya “beyan-1 takrir” denir. Miicmel lafiz s6z konu-
su oldugunda sarf; hafi ve miiskil lafiz s6z konusu oldugunda miictehid
tarafindan yapilan agiklamalara “beyan-1 tefsir” denir. Tahsis, istisna,
bedel, sifat, gaye ve sart gibi unsurlarla yapilan aciklamaya “beyan-1 tag-
yir”, nesihle yapilana ise “beyan-1 tebdil” denir. Ayrica manttik hitkmiinde
meskitun anh'in devreye sokulmasi sekliyle oldugu gibi, dil kurallariyla
ulasilan agiklamalara da “beyan-1 zaruret” denir.!” Miitekkelim metoduna
gore lafiz, agiklamaya ihtiya¢ duymayacak kadar acgiksa “miibeyyen” ismi-

ni alir. Ancak bu ekolde miibeyyen lafzin kullanildigi ikinci bir alan daha

13 Beydavi, Tefsir, 1, 510; ibnii’l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 111, 101; Ismail Hakk: Bursevi, R{-
hu’l-beyan, 111, 82.

14 Taberi, Tefsir, V, 519; ibnii’'l-Cevzi, Zadii'l-mesir 111, 100.
15 Sa'di, Teysiru’l-Kerim, I, 611.

16 Muhammed b. idris Safif (6. 204/820), er-Risale, thk. Ahmed Muhammed $akir,
el-Mektebetii'l-1lmiyye, Beyrit, trs., s. 21.

17 ibrahim Kifi Dénmez, “Beyan’”, DIA, VI, 23. vd.



234 | Tasdik Tebyin ve Nesih

vardir ki bu da miicmel iken agiklama yapilmak suretiyle acik hale gelmis
lafiz anlamindadir. iste boyle bir lafz1 miibeyyen hale getirmenin yollar
bu ekolde beyan baslhigi altinda ele alinir ve aciklamaya ihtiyaci olan lafzi
acik hale getiren soz ve fiiller beyan olarak adlandirilir.!8

Beyan, belagatta da bir anlami degisik yollarla ifade etmenin usil ve ka-
idelerinden bahseden bir ilim dalinin ismi olarak kullanilir. Mesela bir

»o«

kimsenin cesur oldugunu ifade etmek i¢in “o cesurdur”, “o cesarette as-
lan gibidir”, “o aslan gibidir”, “o aslandir” gibi birbirinden aciklik ve etki
yoniiyle farkhlasan cesitli ifade bicimleri kullanilir. [ste beyan ilmi, kigiye
farkli s6z ve usullerle meramini iyi ifade edebilme melekesi kazandiran
tesbih, mecaz, istiare ve kinaye gibi edebi sanatlar1 konu edinen ilim da-

Lidir.®®

C. Kur’an’da Tebyin Kavrami
1. Giris

Kur’an’da “b-y-n” kokiinden tiireyen fiil ve isimler siklikla kullanilir. Fiilin
Kur’an’da tef’il babiyla, Allah’a ve insanlara nispet edilmek suretiyle iki
yonlii kullanimi vardir. Allah’a nispet edilerek, insanlarin akletmeleri, hi-
dayete ermeleri, korunmalari, tefekkiir, tezekkiir ve siikretmeleri icin Al-
lah’in ayetleri tebyin etmesi ((z/ =2/ % );** insanlara nispet edilerek de, ihti-
lafa diistiikleri hususlar da dahil insanlara indirilenin kendilerine rasuller
tarafindan tebyin edilmesi anlaminda kullanilir. Ayni kullanim Kur’an’da,
Ehl-i Kitab’a nispet edilerek, Allah’in yaptig1 aciklamalari insanlara tebyin
edip gizlememelerine dair kendilerinden alinan misakin hatirlatilmasi ve
bu ahde vefa gdstermeyip Allah tarafindan acik bir sekilde indirilenleri in-
sanlardan gizlemelerinden bahsedilirken goriliir (4 / ;24 /1,2).*" Fiil tg
dyette ise, insanlarin aciklama ve detaylandirma taleplerini ifade icin kul-

18 Davut iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Delalet Anlayisi, s. 310 vd.

19 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, DiA, VI, 22.

20 Bakara2/118, 187,219, 221; Al-i imran 3/103, 118; Maide 5/75, 89; Hadid 57/17.
21 Bakara 2/159-160; Al-i imran 3/187; Nahl 16/44, 64; Maide 5/15; Zuhruf 43/63.
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lanilir (3%).# Bunu
: “B-y-n” fiilinin Kur’an’da

yanda soyle gostere- tef'il babiyla kullanimi

biliriz: I
[ 1

Fiil ayrica Kur'an'da, | Allah'anispet Insanlara
“tefe’'ul”  babmdan edilerek nispet edilerek
ortaya ¢ilkmak an- | X 1
laminda kullanil- Rasullere Rasuller

23 onlii nispet edilerek disindakilere
maktadir® Bu yonlu p nispet edilerek
kullanim, “tef’fl” ba- [ 1 1
bindaki  kullanimda Risaletle ilgili Risalet dis1
da oldugu gibi, ger- konularda konularda

cegin, onu ¢evreleyen
diger seylerden siy-
rilmasi ve apagik ortaya ¢ikmasi anlamindadir. Mesela Bakara siiresinin
256. dyetinde dogru ile egrinin birbirinden ayrilmasi (2| 5. 13301 525 35)
béyle bir kullanima érnektir. Ote yandan bir seyin acik hale gelmesi anla-
may1 mumkin kilacag i¢in,?* bu ayni zamanda Kisiye sorumluluk getirir.2>
Fiilin Kur’an’da, “tefe’ul” babindan iki yerde “i /= = lyice arastirin” seklin-
deki kullanim1 da?® bir seyi, kafa karisikligina sebebiyet verecek seylerden
arindirarak ortaya ¢ikarma anlamiyla 6rtiismektedir. Nitekim s6zii edilen
iki ayetteki kullanimin tespit anlamina geldigi hatta “i -z = tespit edin”
seklinde bir kiraatten bahsedildigi soylenir.?’

Kur’an’da ti¢ yerde gecen “beyan = 5" kelimesi bir dyette, yalanlayanlarin
akibetlerinin ne oldugunu gérmek icin yerytliziinde gezme tavsiyesinde
bulunulduktan sonra bu gezinin insanlar icin bir agiklama (beyén) oldu-
gunu,?® bir ayette de, Allah'in insani yarattig1 ve ona beyani 6grettigini

22 Bakara 2/68, 69, 70.

23 Bakara 2/109, 259; Nisa 4/115.
24 ibrahim 14/54; Tevbe 9/43.

25 Tevbe9/114.

26 Nisa 4/94; Huclrat 49/6.

27 Razi, Tefsir, 1V, 189.

28 Al-i imran 3/138.
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bildirmek tizere kullanilmistir.?® Diger bir kullanimda ise Allah’in, beya-
n1 lizerine aldigindan bahsedilmektedir.*° Bir yerde gegen “tibyan = (is”
kelimesi ise Kitab'in her seyi a¢iklama 6zelligi baglaminda kullanilmak-
tadir® “Beyyine = z3” kelimesi Kur’an’da, kisiye sorumluluk yiikleyecek
derecede acik delil anlaminda mucizenin sifat1,?? ayet ve Kitab,** 6nceki
suhuflardakiler,®* helak edilenlerin sonrakiler icin tasidigi ders? ve heva-
nin mukabili®® olarak kullanmlir. Kelimenin ¢ogulu olan “beyyinat = <.t
da ayn1 anlamda Kur’an’da ¢ogunlukla ayetlerin sifati olarak kullanthr?’
Yine ¢ yerde gecen “miibeyyinat = «::” kelimesi de ayetlerin sifati ola-
rak kullanilir:* Kelimenin miifret hali olan “mibeyyine = " kelimesi de,
stiphe tasimayacak sekilde delillendirilmis sey anlaminda ii¢ yerde gecer.**
Acik ve acgiklayan anlamina gelen* “miibin = ..:” kelimesi bu anlamlarla
ortlisen bir sekilde Kur’an’da, “seytan, dalal, Kifap, Kur’an, belag, sihr, sa-
hir, fevz, su’ban, nezir, sultan, sihab, imam, hasim, lisan, hiisran, ifk, hak,
sey’, fazl, gavi, bela, zalim, kafir, kefir, nir, rasl, duhan, tifuk, ism, feth”
kelimelerinin sifati olarak gecer.*' Bir ayette miibin kelimesi “gayru” eda-
t1 ile birlikte (.4 »2) “kendini ifade edemeyen” veya “etkisiz” anlaminda
kullanilir:* Bir éyette de “mustebin = ;20" kelimesi apagik anlaminda
Kitab’in sifati olarak gecer.* »

29 Rahman 55/4.

30 Kiyamet75/19.

31 Nahl16/89.

32 Bakara2/211.

33 En’am6/57,157; Had 11/17.

34 TaHa20/133.

35 Ankebiit 29/35.

36 Muhammed 47/14.

37 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, “beyyinat” md.
38 Nr24/34,46; Talak 65/11.

39 Nisa 4/19; Ahzab 33/30; Taldk 65/1.

40 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “b-y-n” md.

41 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, “miibin” md.
42 Zuhruf43/18.

43 Saffat37/117.
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Mutlak hakimin O olmasi,** hiiklimde ortak tanimamasinin*®* dogal sonu-
cu ve insanlarin O’'ndan bagkalarina kul olmamalari i¢in*® Kur’an’da agik-
lamalar1 Allah yapmistir*” Ayetlerin ve Kitab’in agik/agiklayici oldugu
bildirilse de gelenekte Muhammed (s.a.v.)’in Kur’an’in miibeyyini oldugu
kabul edilir. Bu baglamda Nahl siiresinin 44. ayeti delil getirilir. Tebyin
konusunun anlasilmasi icin 6ncelikle bu iddianin ayrintili bir sekilde ele
alinmasi gerekir. Bu ayeti miistakil olarak ¢esitli agilardan burada deger-
lendirmeye calisacagiz.

2. Tebyin Baglaminda Nahl Siiresinin 44. Ayeti

...ve sana da bu Zikr'i indirdik ki kendilerine
indirilenin ne oldugunu o insanlara tebyin DR
edesin, belki tefekkiir ederler” 0555 gl el I3

ERULE =] IS NG

Bu ayeti cesitli basliklar altinda ele almak istiyoruz.
a. Ayetin Fikih Usiilii Eserlerinde Ele Alimis Bi¢imi

Bu baslik altinda, Nahl stiresinin 44. ayetine, ulasabildiklerimizle sinirl
olmak kaydiyla fikih usili eserlerinde, hangi konularla ilgili olarak atifta
bulunulduguna dair genel bir bilgi vermeye calisacagiz.

a.1. Siinnetin Mesriiyeti ve Mahiyeti

Imam S$afit'nin, bir miiminin karsilasabilecegi her tiirlii sorunun ¢6ziim
yoluna dair Allah’in Kitabi’'nda bir delil bulundugu seklindeki goriisiinii
temellendirmek i¢in zikrettigi dort ayetten biri Nahl stiresinin 44. dyeti-
dir.*® ibn Hazm (6. 456/1064), icma ile ilgili bir konuda, dinin hiikiimleri-
nin tamaminin Kur’an ve Siinnetten olustugunu, bu ikisi disinda ti¢lincii
bir seyin bulunmadigini soyler ve ilkinin mushafta sabit olan vahiy yani
Kur’an; digerinin de mushafta bulunmayan vahiy yani Rastlullah’'in be-

44 Yusuf 12/40.
45 Kehf18/26.
46 Had11/1-2.
47 Bakara 2/118; Al-i Imran 3/118; Hadid 57/17; KiyAmet 75/16-19.

48  $afil, er-Risale, s. 20. Safi’nin zikrettigi diger ayetler sunlardir: ibrahim 14/1; Nahl
16/89; Stira 42/52.
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yani oldugunu belirtir ve ardindan da bu ayeti zikreder.*” Asagida da go-
riilecegi lizere, ayete usil eserlerinde, Rasiilullah’in beyan gorevi ile ilgili
olarak da atifta bulunulmasj, dyetin Siinnetin mesriiyeti icin de delil gos-
terilmesi anlamina gelir. Nitekim glinlimiiz fikih uslii eserlerinde ayete
dogrudan Siinnetin mesriiyeti baglaminda yer verildigi de gorilir.>°

a.2. Beyan

Cessas, Safii'nin besli beyan taksimini ele aldig1 boliimde, onun, ictiha-
d1 da beyan kapsamina sokmasini elestirir ve Nahl 44. ayetten, ictihadin
bir beyan tiirii olamayacag1 baglaminda bahseder.*! Yine o, bu ayeti delil
getirerek beyanin tehirinin caiz olmadigini séyleyenlere, dyetin buna de-
lil olamayacagini, ayette gecen s6z konusu beyan ile kastedilenin ayetleri
1zhar etmek ve gizlememek oldugunu soyler.>? Rasilullah’in teblig ve te-
byin olmak tizere iki gorevi oldugunu soyleyen Sem’anf (6. 489/1096), be-
yan gorevini bu dyetle delillendirir.>®* Necm 3 ve 4. dyetlerinden hareketle
vahyi, “metliivv” ve “gayr-i metliivv” olarak ikiye ayiran ibn Hazm, ilkinin
Kur’an, ikincisinin Rastlullah’tan gelen haberler oldugunu séyleyip Siin-
netin bize Allah’in muradini agikladigini belirtir ve sonra da bu ayete atif-
ta bulunur.>* Yine o, baska bir vesileyle Rastilullah’in beyan gorevine dair
bu ayeti zikreder.>® Aym gerekceyle dyetten Serahsi de bahseder.¢ ibn
Hazm, beyanin anlamini ve kapsamini ele aldig1 b6liimde ise, bu ayetin
delil gosterilerek Kur’an’in sadece Siinnetle beyan olunabilecegi iddiasina
karsi ¢ikar ve beyanin her zaman gayr-i metliivv vahiyle olmadigini, za-
man zaman Kur’an’in bizzat yine Kur’an’la beyan edildigini soyler ve buna
dair deliller ileri siirer. Ibn Hazm devaminda, bazen de Kur’an’in Siinne-

49 Eb( Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahirf ibn Hazm (6. 456,/1064), el-Thkdm
f1 usiili’l-ahkam, Misir, 1984, 1V, 536.

50 Abdiilkerim Zeydan, el-Veclz, Amman, 1994, s. 162; Vehbe ez-Zuhayli, Usili’l-fik-
hi’l-islami, Dimask, 1986, I, 457; Zekeriyye Berri, Ustli’l-fikhi’l-islami, Kahire, 1979,
s. 37.

51 Cessas, el-Fusl, 11, 16.

52 Cessas, el-Fiisil, 1, 53.

53 Sem’ani, Kavatr'u'l-edille fi'l-usil, I, 322.
54 ibn Hazm, el-ihkam, I, 93.

55 ibn Hazm, el-hkam, [, 115.

56 Serahsi, Usil, 11, 27.
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tin miicmelini beyan ettigini, mesela “Sakaleyn” hadisi®” diye bilinen ri-
vayette gecen Ehl-i Beyt ifadesinin Ahzab siiresinin 32 ila 34. ayetleri ile
aciklandigim soyler.”® Ebii Ya'la el-Ferra (6. 458/1066), Islam’in, dall (delil
kaynagi = Allah), delil (Kur’an), miibeyyin (Rasl) ve mustedill (delil arayan =
tili'l-1lm) olmak tizere dort unsuru oldugunu rivayet eder ve miibeyyinin
Rasil olmasini bu ayetle delillendirir.>® Serahsi, beyanin Safiiler’in aksi-
ne “zuhlr” degil “1zhar” anlamina geldigini belirttikten sonra bu ayetten
hareketle bu goriisiinii delillendirmeye ¢alisir ve ayete gore Rasilullah’'in
insanlara beyanla gorevlendirildigini soyler.®® Satib1 (6. 790/1388) de ¢e-
sitli vesilelerle bu ayete atifta bulunarak Siinnetin, Kur’an'in miicmelini
beyan ettigini soyler.®!

a.3. Tahsis
a.3. 1. Kur’an’in Kur’an’1 Tahsisi

Cessas, bu ayeti delil getirerek, tahsisin bir tiir beyan olmasi®* sebebiyle
Kur’anin Kur’an’la tahsis edilemeyecegini, beyan gorevinin Rastlullah’a
ait olmasi sebebiyle tahsisin ancak Stinnetle olacagini sdyleyen bir gruptan
bahseder ve onlara cevaben, dyetin, Rastlullah’in beyanina ihtiya¢ duyulan
yerlerle ilgili oldugunu, Allah’in yaptig1 beyanin bu kapsama girmedigini
soyler.®® Cessas, Kur’an'in Kur’an’1 tahsisinin caiz oldugunu belirttikten son-

57 Zeyd b. Erkam ve Ebu Saild el-Hudr’den yapilan rivayet soyledir: “Veda Hacci do-
niigiinde Rastlullah, Humm suyu kenarinda bir hutbe okudu ve séyle dedi: “Ey In-
sanlar! Ben bir beserim, Rabbimin el¢isinin gelmesi ve benim de bu davete icabetim
yaklasmistir. Size iki degerli sey birakiyorum. ilki Allah’in Kitabr'dir. 0’nda hidayet
ve 151k vardir. Onda olanlari alin ve ona iyi sarilin. ikincisi ise Ehl-i beytimdir. Onlar
hakkinda size Allah’t hatirlatirim.” Bkz. Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 36-37; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, IV, 367, 371; EbG Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl b.
Behram Darimi (6. 255/869), Stinenti’d-Darimi, Beyrut, 1407, Fedailu’l-Kur’an, L.

58 Ibn Hazm, el-ihkam I, 78 vd.
59 Ferrj, el-‘Udde f1 usili’l-fikh, I, 135.
60 Serahst, Ustl, II, 27.

61 Ebi ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi (6. 790/1388), el-Muva-
fakat fi usili’s-seri’a, Kahire, 1997, 1V, 396, 408.

62 Fikih usiliinde tahsis beyan iligkisine dair bkz. Ferhat Koca, islam Hukuk Metodolo-
jisinde Tahsis, Istanbul, 1996, s. 117 vd. Ayrica ¢alismamizin dérdiincii bOliimiinde
nesih-beyan iligkisine dair de malumat verilmistir.

63 Cessas, el-Fusil, I, 141.
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ra, dyette gecen “ .t ;4 ” ifadesinin bir yoniyle de, ayetlerin Rastilullah ta-
rafindan insanlara teblig edilmesi, ortaya ¢ikartilmasi (1zhar) ve gizlenme-
mesi anlamina gelebilecegini hatirlatir®* Basri (6. 436/1044) de bu ayetin
Kitab'in Kitab'1 tahsisine mani olmadigini soyler.® Razi, bu ayeti delil getire-
rek yukarida zikredilen gerekcelerle Kitab'in Kitab'1 tahsis edemeyecegini
iddia edenlere, bu iddianin Nahl siiresinin 89. dyetiyle (s tlLs o3l ells W5
=) celistigini, zira Ras(lullah’in, amm bir ayeti tahsis eden bir baska ayeti
(muhassis) tilavet etmesinin de bir beyan oldugunu sdyleyerek cevap verir.*®
Amidi (6. 631/1233) de ayni1 gerekeelerle bu iddiaya karsi ¢ikar.®” Siibki (6.
756/1355), Zerkesl (6. 794/1392), Sevkani gibi usilciiler de, Zahiriler'den
bir grubun bu ayeti gerekce gostererek Kitab'in Kitab'1 tahsis edemeyecegi
gorisiinde olduklarini nakletmislerdir.%®

a.3.2. Kur’an’'in Siinneti Tahsisi

Sirazi (6. 476/1083), Nahl 44. ayeti delil getirerek Kur’an'in miibeyyininin
Siinnet oldugu gerekgesiyle Stinnetin Kitap’la tahsis edilemeyecegini soy-
leyenlerden® bahsetmekte, cevaben de ayetteki beyanla, Kur’an'in beya-
na ihtiya¢ duyulan kisimlarinin kastedildigini, ya da kastedilenin ayetleri
ortaya ¢ikarma (izhar) olabilecegini, nitekim Kur’an'in tamaminin 1zhar
edilmesinin gerekmesine ragmen tamaminin tahsise ihtiyacinin olma-
masinin da bu ihtimali giiclendirdigini sdyler.”” Amidji, ayetten hareketle,
beyan edilenin asl; beyan edenin fer’ oldugunu, sayet Kur'an'in Stinneti
beyan ettigi kabul edilecek olursa Siinnetin asl; Kur’an’in fer’ olacag: ge-
rekcesiyle Stinnetin Kitap’la tahsis edilemeyecegi goriisiinde olanlardan

64 Cessas, el-Fiistl, [, 143.

65 Ebu’l-Huseyn el-Basri (0. 436/1044), el-Mu’'temed f1 usili’'l-fikh, Beyrut, 1403, I, 255.
66 Razi, el-Mahstl, 111, 78.

67 Amidi, el-Thkam, 11, 319.

68 Takiyuddin eb’i-Hasen Ali b. Abdi’l-Kafl es-Siibki (6. 756/1355), el-ibhac fi ser-
hr'l-Minhac, Beyrut, 1995, 11, 169; Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 1V, 478; Sevkani, irsé-
di’l-fihil 14 tahkiki’l-hakki min ‘1lmi’l-usil, Kahire, 2006, I, 447.

69 Buiddianin sahipleri hakkinda bkz. EbG@ Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ah-
med b. Muhammed ibn Kudame, (6. 620/1223), Ravdatii’n-nazir ve cennetii’l-mena-
zir, Beyrut, 2002, 11, 67; Sevkani, irsadirl-fiihil, I, 448.

70 Sirazi, et-Tebsira, Dimesk, 1403, s. 136.
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bahseder.”! Eb{i Ya'la el-Ferr3, yukarida gecen iddiaya, ayetteki beyandan
muradin teblig oldugunu, dolayisiyla Siinnetin Kur’an’la tahsisinin ve ayni
sekilde Siinnetin miicmelinin Kur’an’la tefsirinin caiz oldugunu séyleye-
rek cevap verir.’? Bir baska yerde de, Stinnetin Kur’an’1 tahsisi caiz olun-
ca, Kur'an'in da Siinneti tahsisinin evleviyetle caiz oldugunu soyledikten
sonra, sOzl edilen ayeti gerekce gostererek buna karsi ¢ikanlara, ayetteki
beyandan kastedilenin tahsis degil 1zhar yani tiim ayetlerin beyan edil-
mesi oldugunu, tiim ayetlerin 1zhara ihtiya¢ duymasina ragmen tahsise
ihtiyac duymadiklarini hatirlatir.”® Ayette, sz ve fiilleri arasinda ayirim
gozetilmemesi sebebiyle Rastilullah’in fiillerinin de tahsis edici (muhassis)
oldugu’* ve yine bu ayetten hareketle Siinnetin Siinneti tahsis edebilecegi
de soylenir.”®

a.4. Nesih
a.4.1. Kur’an’'in Siinneti Neshi

Nahl siiresinin 44. ayetini ileri stirerek beyan gorevinin Rastlullah’a ait
olmas1 sebebiyle Kitab’in beyan yapamayacagini séyleyenlere Cessas,
“1zhar” ve “gizlememe” oldugudur. Bu durumda beyana ihtiya¢c olsun
veya olmasin ayette gecen beyan Kur’an'in tamami i¢in gecerlidir. Bu, “Ey
Rasil! Rabbinden sana indirileni teblig et = &5 5. & J 3 G 4 J,290 @ 4776
anlamindadir. Ikinci ihtimal, dyetteki beyan ile kastedilenin, Rastilullah’in
beyanina ihtiya¢ duyulan seylerle ilgili olmasidir. Cessas ilk ihtimalin ele
alinmasi durumunda bunun, Yiice Allah’in, Siinneti nesh eden ayet indir-
mesine engel olmadigini, bu durumda ayetin insanlara beyanin 1zhar edil-
mesi anlamina gelecegini séyler. Ikinci ihtimalin ele alinmasi durumunda
da, bunun Nebi’'nin, Kitab’in miicmelini beyan etme gorevinin olmasinin,
Siinnetin Kur’an’la neshine engel olmayacagini, bu durumda Kur’an’in da

71 Amidi, el-Thkam, 11, 321.

72 Ferra, el-'Udde, 111, 806.

73  Ferr3, el-‘Udde, 11, 571-572.
74  Sirazi, et-Tebsira, s. 247.

75 Amidi, el-Thkam, 11, 321

76 Maide 5/67.
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Siinneti beyan etmesinin miimkiin olacagini soyler.’”” Hatib el-Bagdadi
(6. 463/1071), Safii'nin, Kitab'in ancak Kitap’la nesholunabilecegine dair
goriisiinll aktardiktan sonra bu ayete atifta bulunarak, Kitab’in Stinneti
neshetmesi durumunda Kur’an’in Siinneti beyan etmis olacagi gerekce-
siyle Kitab’in Siinneti neshine karsi cikanlardan bahseder.”® Razi, ayetten
hareketle, nesihle ilgili olarak, nesh edenin (nésih) neshedilenin (mensiih)
hiitkmiinii beyan ettigi ve Kur’an'in Siinnetin nasihi olmasi durumunda
bunun Kur’dn'in Siinneti beyan edecegi anlamina geleceginden dolay1
Imam Safit'nin Kur’an’in Siinneti neshedemeyecegine dair gériisiinii zik-
reder ve cevaben, dyetin, Rasilullah’in sadece beyan i¢in konustugu an-
lamina gelmeyecegini soyler.”’ Amidi, ayeti ayni gerekge ile delil getiren-
lere verdigi cevapta, ayetteki beyandan kastedilenin teblig oldugunu ve
tebligin Kur’an’dan olabildigi gibi onun disindan da olabilecegini, dolayi-
styla Kur’an’in Siinneti neshine bir mani bulunmadigin belirtir.2® Buhari
de Kur'an'in amm, miicmel, mutlak ifadelerinin bulundugu dikkate alin-
diginda ayetteki beyan ifadesini, muradi beyandan ziyade teblig olarak
anlamanin daha dogru olacagini soyler.®!

a.4.2. Siinnetin Kur’an’t Neshi

Basri, Nahl sfiresinin 44. ayetinin, Rastilullah’in séziiniin beyan olduguna
delalet ettigini, Stinnetin neshedilmesi halinde beyan olmaktan ¢ikacag ge-
rekcesiyle miitevatir haberin ahad haberle neshine karsi ¢ikanlara cevap
olarak, Rastilullah’in beyan goérevinin, Siinnetin Kitap veya yine bir baska
Stinnetle neshine mani olmadigini sdyler.®? Basri, neshin bir hiikmii orta-
dan kaldirma anlamina gelmesi ve bunun da beyan kabul edilemeyecegi
gerekcesiyle ayette miibeyyin olarak vasiflandirilan Rastilullah’in Stinneti-
nin Kur’an'1 neshedemeyecegini iddia edenlere, hiikkmiin neshedilmesinin,
onun kaldirildiginin beyani olup, bunun tahsis gibi muradin hitapla beya-
n1 oldugunu, ayette, Rastilullah’in miibeyyin vasfinin kapsamina neshin de

77 Cessas, el-Fisil, 11, 334.

78 Ebu Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), el-Fakih
ve’l-miitefekkih, Riyad, 1421, I, 251.

79 Razi, el-Mahsil, 111, 342-343.
80 Amidi, el-thkam, I1I, 151-152.
81 Buhari, Kesfii'l-esrar, III, 350.
82 Basri, el-Mu’temed, I, 391-392.
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dahil edilmesine herhangi bir mani olmadig1 seklinde cevap verir.?® Sirazi,
Kur’an'in Siinnetle neshedilebileceginin kabulli halinde aslin fer’ ile orta-
dan kaldirilmis olacagini, bunun da caiz olmadigini sdyledikten sonra, aye-
ti delil getirerek neshin, miinezzelin beyani oldugu gerekgesiyle Siinnetin
Kur’an1 neshedebilecegini sdyleyenlerden bahseder ve cevaben, ayette
gecen beyan ile kastedilenin 1zhar ve teblig oldugunu sdyler. Sirazi, ayette
gecen beyanin Kur’an’in tamamiyla ilgili oldugunu, oysa neshin Kur’an'in
tamami i¢in diistiniilemeyecegini, neshin beyan degil 1skat oldugunu hatir-
latir®* Razi, bu ayete dayanarak, neshin bir hiikmii ortadan kaldirma (ref”)
oldugunu ve bunun da beyanin zidd1 oldugu gerekgesiyle imam Safii’nin,
Siinnetin Kur'an’i neshine karsi oldugunu bildirir8> Amidi, ayete ayn1 ge-
rekceyle atifta bulunanlara cevaben, dyetteki beyan ifadesinin, ammin ve
miicmelin beyanindan daha kapsamh oldugu i¢in 1zhar anlamina hamle-
dilmesi gerektigini, boylelikle menstihun 1zharinin da ayetin kapsamina gi-
recegini soyler. Ayrica neshin beyan olarak kabul edilmemesi durumunda
dahi Rastlullah’in miibeyyin olarak vasiflandirilmasinin onun nasih olarak
vasiflandirilmasina engel teskil etmeyecegini belirtir®® Cessas bu ayetten
hareketle Siinnetin Kur’an’1 neshinin caiz oldugunu, zaten neshin, neshe-
dilen hiitkmiin miiddetinin beyani oldugunu, dolayisiyla ayetteki beyanin
kapsamina, Kur'an'in Siinnetle neshinin de girdigini soyler. Ayrica ayette
gecen beyanla kastedilenin, ayetlerin 1zhar edilmesi ve gizlenmemesine
dair ihtimalin diger ihtimali gegersiz kilmayacagim hatirlatir®’ ibn Hazm
da, ayetten hareketle Siinnetin Kur’an't neshinin caiz olmadigini séyleyen-
lere, neshin de beyanin bir tiirii oldugunu hatirlatir ve miibeyyinin nasih
olamayacag iddiasinin bir delile dayanmadigimi séyler.®® Ibn Hazm bir
baska eserinde de ayni konuyla ilgili olarak bu defa ayeti Siinnetin Kur’an’t
neshedebileceginin delili olarak zikreder.®* Serahsi, Kitab’'in Stinnetle nes-
hinin, hiikmiin ortadan kaldirilmasi anlamina geldigi, bunun da insanlarin
kendilerine inenle amel edebilmeleri icin dyette Rastilullah’a verilen beyan

83 Basri, el-Mu'temed, I, 394.

84 Sirazi, et-Tebsira, I, 267.

85 Razi, el-Mahsill, I11, 350.

86 Amidi, el-Thkam, I11, 155 vd.

87 Cessas, el-Fiisal, 11, 345.

88 Ibn Hazm, el-ihkim, IV, 507.

89 Ibn Hazm, en-Niibzetii’'l-kafiye fi ahkami usili’d-din, Beyrut, 1405, s. 42,
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gorevi ile uyusmadigy, zira Siinnetin nasih olmasi halinde insanlarin, ken-
dilerine indirilenle degil nasihle amel etmis olacaklari gerekcesiyle Kitab'in
Sitinnetle, Stinnetin de Kitap’'la neshedilemeyecegini sdyleyenlerden bah-
seder.”’ Serahsi sonra Stinnetin Kur’an’i neshinin caiz olmasinin delillerine
gecer ve Nahl siresinin 44. ayetini zikrederek soyle der:

“Ayette kastedilen, gayr-i metliivv hitkmiin, metliivv bir baska hiikkmiin
yerini almasidir. Bu, dnceki hiikmiin ytrirlilik stiresinin sona erdi-
ginin, sonraki hiikkmiin ise yiirirliige girdiginin beyanidir. Nesih zaten
budur. Ayetteki beyan gorevi, hasmin iddia ettigi gibi, Kitab’in miinez-
zelini beyan degildir. Oyle olsayd: Yiice Allah, “kendilerine indirileni =
fed) I3 W degil; “d; 5 341 O30 T 3L 3,291 @ U dyetinde” oldugu gibi
“sana indirileni = ¢ J% " derdi. Hiikiimler bazen metliiv vahiy bazen
de gayr-i metliivv Vahiyle indirilir. Gayr-i metliivv vahiy Rastlullah’in
Siinnetidir. Ciinkii o hevasindan konusmaz. Ayetin sonunda gegen “bel-
ki tefekkiir ederler = {55 H,L,J 5" ifadesi de “ser’1 deliller konusunda
tefekkiir ederler veya Kur’an'in nasihini ve mensthunu bilirler” de-

mektir”9?

Sem’ani, ayete atifta bulunup, “Siinnet Kitab’in miibeyyinidir ama Kitab
Stinnetin miibeyyini degildir, nasil bir sey kendi cinsi disinda bir seyle
nesholunamazsa Kitab da Stinnetle nesholunamaz” der.??

a.5. Tearuz

Ibn Hazm, iki ayr fakihten fetva isteyen birine, fakihin birinin ‘Allah béy-
le buyurdu’, digerinin de ‘Rastlullah boyle dedi’ demesi halinde kisinin
Rasilullah’'in dedigini almasinin gerektigini soyler ve Nahl stresinin 44.
dyetini ayeti zikreder.®* Satibi ise, Kitap ve Siinnetin tedruzu halinde,
mutlak anlamda, Kitab’'in Siinnete takdim edilmeyecegini iddia edenlere,
Siinnetin Kitap tizerine kadl olmasinin onun takdimi anlamina gelmedi-
gini, Slinnetin, Kitab'in hikiimlerinin manalarini serh ve tefsiri menzi-

90 Serahsi, Ustl, II, 67.

91 Maide 5/67.

92 Serahsi, Usl, II, 72.

93 Sem’ani, Kavati'u'l-edille, I, 322.
94 [bn Hazm, el-ihkam, VI, 310.
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lesinde oldugunu hatirlatir ve Nahl siiresinin 44. ayetini zikreder.”® ibn
Emiri’l-Hacc (6. 879/1474) da tearuz durumunda Stinnetin Kitab’a takdim
edilecegini soyleyenlerin bu ayeti delil getirdiklerini bildirir.?®

a.6. ictihadin Mesriiyeti ve Taklidin Zemmi

Cessas, Nahl 44. dyetin sonunda gegen “u ;55 r@u, = Belki tefekkiir eder-
ler” ifadesinden, taklidin caiz olmadiginin anlasildigini ve ayette ayrica
tefekkiir ve tedebbiiriin emredildigini soyler.”” Baska bir yerde de, ayetin
sonunda gecen bu ifadesinin, hakkinda nass olmayan konunun, hakkin-
da nass olana hamledilmesi ve bu konuda tefekkiir anlamina geldiginden
hareketle ayetin ictihada delilet ettigini soyler.”® Bagdadi de bu ayeti,
Kur’an'in ser’i delillerin asli olduguna delil getirir.*

a.7. Kiyas Re’y ve ictihadin Gegersizligi

Ibn Hazm pek ¢ok yerde kiyasin batil olduguna dair Nahl siiresinin 44.
ayetini delil getirir.'®° Cesitli eserlerde ayetin re’y ve ictihadin gecersizligi
baglaminda da kullanildig1 goriilmektedir.'**

a.8. Lafizlarla ilgili Meseleler

Miitesabih ayetleri anlatirken, miitesabihin, Kur’an'in, tizerinde ihtilafa dii-
stilen hiikiimler olduguna dair iddiaya kars1 ¢ikan Ibn Hazm, iizerinde ih-
tilaf edilen konuda, gorislerin birinin gercegi temsil ettigini, gayret edenin
dogruya ulasacagimn soyler ve delil olarak Nahl siiresinin 44. ayetini zikre-
der.’2 Buhari de miisterek lafzi ele aldig1 boliimde, bu ayeti delil gostererek
Al-i Imran siiresinin 7. ayetinden hareketle ayetlerin sadece muhkem ve

95 Satibi, el-Muvafakat, IV, 394-395.

96 [bn Emiri’l-Hacc, et-Takrir ve’t-tahbir, 111, 26.

97 Cessas, el-Fusil, 11, 378, 388.

98 Cessas, el-Fiisil, 1V, 31, 80.

99 Hatib el-Bagdadj, el-Fakih ve’l-miitefekkih, I, 193.

100 Ibn Hazm, el-ihkam, VII, 416, 418, 463-464-465, 475; VIII, 488, 501; a.g.m., Niibze-
ti’'l-kafiye fi ahkami ustli’d-din, s. 65.

101 el-Ferr, el-‘Udde, 111, 710; Muhammed b. Ahmed b. Abdiilaziz el-Fut(ihi ibnii’'n-Nec-
car (0. 972/1564), Serhu’l-Kevkebi’l-Miinir bi-muhtasari’t-Tahrir, Riyad, 1997, 1],
157.

102 ibn Hazm, el-ihkam, IV, 521.
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miitesabih olarak ikiye ayrilamayacagini, muhkem ve miitesabih ayetlerin

disinda, beyana ihtiya¢ duyan ayetlerin de oldugunu séyler.!%

b. Ayetin Tefsir Eserlerinde Ele Alinis Bicimi

Bir fikir vermesi amaciyla Nahl stiresinin 44. dyetinin tefsir eserlerinde
ele alimisina da kisaca deginecegiz. Oncesinde, tefsirlerde 43. ayetin se-
beb-i niizliliine dair yer alan bilgilere de kisaca deginmenin faydal olaca-
gin1 dlsiiniiyoruz. 43. dyetin metni ve meali soyledir:

“Senden 6nce gonderdigimiz elciler sadece | . Vis, ‘y| s e sl G
vahyettigimiz erkeklerdi. Bilmiyorsamz o | Yy FECN] S Al 15kad N‘S‘
Ehl-i Zikr’'e sorun.” / O palss

b.1. Nahl 43. Ayetin Sebeb-i Niizilliine Dair Rivayetler

Mukatil b. Siileyman, ayetin, Allah'in rasil olarak melek gondermek du-
rurken tutup da bir insan gondermesinin kabul edilir olmadigini séyle-
yen Ebi Cehl b. Hisam, Velid b. el-Mugire ve Ukbe b. ebl Muit hakkinda
indigini soyler.’®* Taberi, Allah’'in, kendilerine rasiil olarak bir beser gon-
dermesini yadirgayan Kureys miisriklerine cevaben bu ayeti indirdigini,
béylelikle onlara bir nevi, bu konudaki tereddiitlerini Tevrat ve Incil gibi
Allah’in daha 6nce géondermis oldugu kitaplar1 okuyan insanlara danisa-
rak giderebileceklerini haber verdigini séyler. Yine Taberd, ibn Abbas’tan
rivayetle, Yunus sliresinin 2. ayeti gibi bu ayetin de Yiice Allah'in Muham-
med (s.a.v)’i rastl olarak géndermesine, “beser rastil” gerekcesiyle karsi
¢ikan Araplara cevaben indigini soyler. Taberi devaminda da “:. Gyl Gy
SA A i il 5 Vi, Vi &5 = Senden 6nce gonderdigimiz elgiler, o yerle-
rin halkindan vahyettigimiz erkeklerdi.”'*® ayetini zikrederek, rasullerin
gokten degil yerden, yani meleklerden degil insanlardan gonderildigi bil-
gisini hatirlatir.’° Maturidi (6. 333/944), dyetin beser rasil itirazi tizerine
indigini, ayetle rasullerin beser olmasinin stinnetullah oldugunun bildiril-

103 Buhari, Kesfii'l-esrar, I, 113.
104 Mukatil, Tefsir, 11, 470.

105 Yusuf12/109.

106 Taberi, Tefsir, VII, 587.
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digini soyler.!”” Taberi’nin ibn Abbas’tan yukarida yaptig1 rivayeti ayrintih
bir sekilde aktaran ibn Kesir, ayetten kastedilenin, énceki tiim rasullerin
de Muhammed (s.a.v.) gibi beser oldugunun bildirilmesi oldugunu séyler
ve ¢esitli ayetlere atifta bulunur.!® ibn Kesir, sonrasinda da, Yiice Allah’in,
rasullerin beser olmasi hususunda stiphesi olanlari, nebilerinin insanlar-
dan m1 yoksa meleklerden mi olduklari hususunda ellerinde ilahi kitap
olanlara yonlendirdigini soyler.!° Razi, Nahl siiresinin cesitli dyetlerini,
niibiivveti inkar edenlerin stipheleri baglaminda degerlendirmekte!'® ve
bunlarin besinci siiphesi (beser rastil olamaz iddiasi) olarak da Nahl siiresi-
nin 43. dyetini ele alip konuyla ilgili cesitli yetlere atifta bulunmaktadir.*'*
Razl devaminda, Yiice Allah’in, konuyla ilgili stiphesi olanlara Nahl stiresi-
nin 43. ayetiyle cevap verdigini, bir beserin rastl olarak génderilmesinin
stinnetullah oldugunu ve bu konuda stliphesi olanlara iltifat edilmeyecegi-

nin bildirildigini ifade eder.!*?

b.2. Nahl 44. Ayetin Tefsirlerde Ele Alinis1

Taberd, eserinin mukaddimesinde Nahl s{iresinin 44. ayetine atifta bulu-
narak Kur’an'in pek cok hiikmiiniin ancak Rasftilullah’in beyan ile anla-
silacagini soyler.!*® Kurtubi (6. 671/1273) de eserinin mukaddimesinde,
Yiice Allah’in, Ras(lii'nti, Kitab’in miicmel ifadelerini beyan, miiskil ifa-
delerini de tefsir etmekle gorevlendirdigini bildirir ve bu ayeti zikreder.'*
Kurtubi ayni baslik altinda ayete, Kitab'in Stinnetle beyani baglaminda da

107 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, VIII, 113.

108 Ibn Kesir'in atifta bulundugu ayetler sunlardir: isra 17/93-94; Furkan, 25/20; En-
biya 21/8; Ahkaf 46/9; Kehf 18/110.

109 ibn Kesir, Tefsir, IV, 580, 581.

110 lgili ayetler ve siipheler sunlardir: Nahl siiresinin 24. ayeti: “Gecmisin masallar1” id-
dias1. 33. ayeti: “Gokytiziinden melek” talebi. 35. ayeti: “Allah isteseydi sirk kosmaz-
lard1” iddiasi. 38. ayeti: “Yeniden dirilmenin batil oldugu” iddiasi. 43. ayeti: “Beser
rasil olmaz” iddiasi. Bkz. Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VII, 197 vd.

111 Razl'nin atifta bulundugu ayetler sunlardir: En’am 6/8; Mi'mintin 23/33, 47; Yunus
10/ 2; Furkan 25/7.

112 Razi, Tefsir, VII, 210.
113 Taberdi, Tefsir, I, 73-74.
114 Kurtubi, Tefsir, I, 6.
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atifta bulunur.!*> Esasen o tefsirinin pek ¢ok yerinde bu ayeti Stinnetin
beyan gorevi ile ilgili olarak zikreder.'*® Kurtubi, ayetin tefsirini ele aldig1
bélimde ise ayetin “,¢| J5 L .1 3" ifadesini “bu kitabin hiikiimlerini,
soz ve fiillerinle tebyin etmen i¢in” seklinde tefsir eder ve Rasiil'lin, Al-
lah’'in, Kitap'taki namaz ve zekatin ahkdmina dair miicmel ifadelerini ve
daha bagka tafsil edilmemis diger hiikiimlerini tebyin ettigini sdyler. Kur-
tubi, dyetin sonundaki “o ;% r@u 5" ifadesini de “belki nasihat edinirler”
olarak tefsir eder.!'” Maturidi, ayetin, “Sana bu zikri, onlara, kitaplarinda
yaptiklari tahrif, tebdil ve tagyiri tebyin etmen i¢in indirdik ki bu senin
risaletinin delili olsun” seklinde anlasilabilecegini belirtir.}'® Beydavi (6.
685/1286), ayetin “ .J| J5 L W 2 " ifadesini “emredilenleri, nehyedi-
lenleri, onlara tesabiih olanlar1 agikla diye” seklinde tefsir eder.!*® Razi,
Bakara sfiresinin 230. ayetinde gecen “\-.. = Bunlar1 aciklamaktadir” ifa-
desinin “&l 3,4+ &3 = bunlar Allah’in sinirlaridir” ifadesi ile gelistigi icin
istikbale delalet ettigini, dolayisiyla 6nceki naslarin &amm oldugunu ve
tahsisinin gerektigini, tahsisin de Stinnetle bilinecegini sdyler ve ayetin
anlaminin “Gecen bu hadler Allah’in hudududur. Allah onlar1 Nebisi'nin
diliyle aciklayacaktir” seklinde olmasi gerektigini soyleyerek Nahl 44.
dyete atifta bulunur.!?® Razi ayetin tefsirini ele aldig1 bolimde, ayetin,
Zikr'in yani Kur’an'in Rastlullah’in beyanina ihtiya¢ duydugunu goster-
digini, beyana ihtiya¢ duyan seyin de miicmel oldugunu, nassin zahirine
bakildiginda Kur’an’in tamaminin miicmel oldugunun anlasildigini séyler
ve bazilarinin bu dyetten hareketle her ne zaman Kur’an ile haber arasin-
da bir tedruz olsa, habere uyulmasi gerektigini, ¢linkii Kur’an'in, miicmel,
haberin miibeyyin oldugunu sdylediklerinden bahseder.*! Razi bu goriise
su sekilde cevap verir:

115 Kurtubi, Tefsir, I, 29.

116 Kurtubi, Tefsir, 11, 196; VI, 271; 1X, 75.
117 Kurtubi, Tefsir, X, 72.

118 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, VIII, 114.
119 Beydavi, Tefsir, II, 263.

120 Razi, Tefsir, 11, 451. Ayni goriis icin bkz. Eba Hafs Omer b. Ali ed-Dimaski ibn Adil (6.
775/1374), el-Liibab fi ‘ulimi’l-Kitab, Beyrut, 1998, IV, 152.

121 Benzer goriis i¢in bkz. ibn Adil, el-Liibab f1 ‘ultimi’l-Kitab, XII, 63.



Tebyin | 249

“Kur’an’in bir kism1 muhkem, bir kismi miitesabihtir. Muhkem olanin,
“miibeyyen” olmasi gerekir. Boylece, Kur’an’in tamaminin miicmel ol-
madigl, aksine onda miicmel olan bazi ayetlerin bulundugu sabit ol-
mus olur. O halde, “,¢J) J5 Lo .l .0" ifadesi “miicmel olanlar1” mana-
sina hamledilir"*??

Rézi dyetin “ o)) J5 L W 3" kisminin da kiyasi kabul etmeyenlerce de-
lil alindigini sdyler ve onlara cevap verir.'*® Razi dyetin “ &) 31 jai I3ecd
543 ¥ 3£ = Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun” ifadesinden hareketle
bir miictehidin bir baska miictehidi taklit edebilecegini ve kiyasin caiz ol-
madigini sdyleyenlerden de bahseder.'?* ibn Kesir, eserinin mukaddime-
sinde, Kur’an’i tefsir etmenin en iyi yolunun yine Kur’an’la olabilecegini
soyledikten sonra, ancak kendisi icin bunun miimkiin olmadig1 kimsenin
Siinnete yonelmesi gerektigini, ¢clinkii Siinnetin Kur’an'in sarihi oldugunu
soyler ve Nahl stiresinin 44. ayetinin de i¢ginde bulundugu bazi ayetleri
zikreder.'?s [bn Kesir, ayetin ‘el dp b ) " ifadesini soyle tefsir eder:

“Sen kendine indirilenin manasini bildigin, ona arzulu oldugun, ona it-
tiba ettigin icin ve ayrica bizim de senin yaratilanlarin en iistiinii, Ade-
moglunun efendisi oldugunu bilmemiz sebebiyle sana bu zikri; Kur’an’i
indirdik. Sen onlara onun miicmelini tafsil, muskilini beyan edersin.”*?¢

Sem’ani, ayetle ilgili olarak, Ras(il'lin vahyin miibeyyini oldugunu séyle-
dikten sonra ilim ehlinin de, Kitab’'in beyaninin Stinnette oldugunu soy-
lediklerini belirtir.'?” Begavi (6. 516/1122) de ayetin tefsiri ile ilgili olarak
ayni seyleri sdyler.!?® Ibn Atiyye (6.542/1148), dyetin “:z4" ifadesinin, “inen
Kur’an naslarini okuyarak tebyin etmen i¢in” anlamina gelebilecegi gibi,
“inen ayetlerin miiskilini serh, miicmelini tefsir ederek tebyin etmen i¢in”
anlamina da gelebilecegini sdyler ve bunun kapsamina ser’i konularda

122 Razi, Tefsir, VII, 212.
123 Razi, Tefslr, VII, 212.
124 Razi, Tefsir, VII, 211.
125 ibn Kesir, Tefsir, I, 35.
126 Ibn Kesfr, Tefsir, 1V, 581.
127 Sem'’ani, Tefsir, 111, 174.
128 Begavi, Tefsir, 111, 80.
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Siinnetin beyan ettiklerinin girdigini belirtir.'*® Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201),
dyette gecen “zikr”in miifessirlerin icmai ile Kur’an oldugunu soéyledikten
sonra, ﬁ,ﬂ J, b o " ifadesi ile de Kitap’taki helal, haram, va’'d ve va’i-
din kastedildigini, “o ;% ré'u 5" ifadesinin de “bunlar hususunda tefekkiir
eder de ibret alirlar” anlamina geldigini sdyler.*° Konyali Mehmed Vehbi
(6. 1861/1949), ayetin inzal sebebi olarak soyle der:

“Ve habibim! Nasin ahvalini 1slah i¢in nasa inzal olunan ahkami senin
nasa acik surette beyan etmen i¢in biz Kur’an’i sana inzal ettik ki senin
ahkami beyan edip onlara dogru yolu gosterdiginde me’'mil ki onlar
delailin hak ve davanin sadik oldugunu diisiiniirler ve Kur’an’in muciz

oldugunu bilir ve iman etmekle miistefid olurlar.”!3!

Mehmed Vehbi, Razi ve Beydavi'nin, bu ayetin, Kur'an'in miicmel ifadele-
rinin Raslulah tarafindan aciklanacagina delalet ettigine dair goriislerini
aktardiktan sonra, “zira” der ve soyle devam eder:

“Nasa inzal olunan ahkdmi beyan i¢in Kur’an’in nazil oldugunu beyan
etmek ahkami tafsilen beyan edecegini ilan etmektir. Clink{; bu ayetin
mazmunu kitabi inzalden ve rasulii gondermekten maksad-1 asli, resu-
llin immetine ahkami agik ve herbirinin anlayabilecegi bir derecede
beyan etmesidir ve resuliin su beyanini immetin kabul edip mucibiyle
amel etmesi de vazife-i diniyesidir. Zira resuliin beyani; ya ayetin miic-
melinden maksadi tasrih etmek veyahut dyetin medlil-ii aklisine irsad
etmektir. Resuliin beyanindan maksad-1 asli de immetin, ahkdmin ha-

kayikini diistinmesi ve hikmetini anlayip iman etmesidir.”*3

Mehmed Vehbi, Muhammed b. Ali el-Hazin (6. 741/1341)’in tefsirine atifta
bulunarak, ayetin, Kur’an'in miicmel hadislerin miibeyyen ve mufassal ol-
duguna delalet ettigini sdyledikten sonra soyle devam eder:

129 Ebsi Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Temam ibn Atiyye el-Endeliisi
(6.541/1147), el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’'l-azlz, Beyrut, 1422, 111, 395.

130 ibni'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 11, 561-562.
131 Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, U(;dal Nesriyat, [stanbul, trs., VII, 2831.
132 Konyali Mehmed Vehbi, Bliytik Kur’an Tefsiri, VII, 2831.
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“Zira Kur’an’t inzalden maksad; Resulullah’in ahkdmini nasa beyan
etmesi i¢in oldugunu beyan etmek, Kur’an'in Resulullahin beyanina
muhtac olduguna delalet eder. Binaenaleyh; Kur’an’la hadis tearuz et-
tiginde hadisin tarihi muahhar olursa hadis Kur’an't miifessir oldugu

cihetle tercih olunur.’13?

Omer Nasuhi Bilmen (6. 1881/1971), ayetin tefsirinde sunlar1 séylemek-
tedir:

“...ve sana da bir mevize bir tezkir olan (Kur’an’1 indirdik ki, kendile-
rine) iki dlemde de vesile-i saadetleri olmak tlizere (indirilmis olani)
vazife-i diniyelerin, usuli diniyeyi, ve ilahi emirleri ve nehiyleri (nasa
acikca anlatasin) en fasih, en vazih bir lisan ile onlar1 irsada ¢alisasin
(ve gerektir ki, onlarda tefekkiir ederler) onlari diisiiniip uyanabileler.
Evet... Beseriyetin gilizelce teamiil ederek miitenebbih olmalari, haki-
katlardan haberdar olmalar: hikmet ve maslahatina mebnidirki, hula-
setiilhakayik olan Kur’ani1 Miibin nazil olmus, Restli Ekrem de bu ha-
kayiki izah ederek immetine teblig eylemekle muvazzaf bulunmustur.

Bu ayeti celilede isaret buyurulmus oluyor ki, Peygamberi Zisanimiz
Kur’ani Azimin miicmel olan bir kisim ayetlerinin hiikiimlerini imme-
tine mufassalan, agikca beyan etmekle miikelleftir. Bu cihetle Resfili
Ekrem’in miibarek hadisleri bir kissm miicmel ahkdmi kur’aniyyeyi
muvazzahan bildirmektedir, immetin vazifeside bu ahkami Hazreti
Peygamberin bildirmis oldugu vechile bilip kabul etmektir."*3*

c. Ayetin Fiiri-i Fikih Eserlerinde Ele Alinis Bicimi

FiirGi-1 fikihta da Stinnetin beyan gorevi baglaminda Nahl siresinin 44.
dyetine atifta bulunulmustur. Serahsi Nisa siiresinin 24. dyetinde gecen
“ilid 2 Lrats rﬂ\yb R 852155 L o J"U = Bunlar disinda kalanlar ise
namuslu yasamaniz ve zinadan kaginmaniz sartiyla size helaldir” ifadesi-
nin miibhem oldugunu ve bunu Rastlullah’in beyan ettigini, ¢linkii onun
miubeyyin olarak gonderildigini bu ayete atifta bulunarak soyler.!3

133 Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, VII, 2831.

134 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’ani Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayinevi,
[stanbul, trs., IV, 1783.

135 Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut, 1989, IV, 196.
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Ibn Riisd el-Cedd (6. 520/1126), Rastilullah’in helal ve haram kilmasinin
sadece Kitap’takilerle sinirli olduguna dair rivayetleri zikrettikten sonra,
bunlarin “Biz kitapta higbir seyi eksik birakmadik = ; 35 &, Sl s 55 G130
ve “her seyi aciklamasi i¢in... = . . J& Gs”'7 ayetleriyle uilu§tugunu soy-
ler ve devaminda Nahl sdresinin 44. ayetine atifta bulunarak “Rastlul-
lah'in Kitap’ta olmayan seyleri helal ve haram kilmasinin Kur’an’'in miic-
melini beyan etmesi ile oldugunu belirtir. Devaminda “Ben ancak Allah’in
Kitabr'nda helal kildiklarini helal; haram kildiklarini haram kilarim” so-
zliniin anlaminin da bu oldugunu séyler ve Necm siiresinin 3. ayetini zik-
reder.’®® Bir baska yerde de ayni mesele ile ilgili olarak, Kur’an naslarinin
bir kisminin celi bir kisminin da miicmel, miitesabih ve hafl oldugunu,
Nebi (s.a.v.)’in haram, helal ve tiim ahkdmdan Allah’in miicmel kildiklarini
beyan ettigini soyler ve dyete yer verir.'*° Bir baska eserinde de bu dyete
atifta bulunarak Rastlullah’in beyani olmasa, namazin ve zekatin edasi ile
hirsizlik cezasinin icra edilmesinin miimkiin olmayacagini séyler.'*° ibn
Riisd el-Hafid (6. 595/1198) de bu ayete atifta bulunarak, Rastilullah’in
herhangi bir sey soylemedigi konularda, onun beyan gorevini yapmaya-
cagidiisiiniilemeyecegine gore istishaba gore hareket edilecegini soyler.'*!
Kisinin, sahip oldugu bir bilgiyi, bilmeyenlere 6gretmesinin gerekli olup
olmadiginin tartisildigi boliimde, Seybani (6. 189/805) mezhep i¢i cogun-
luk goriistine gore, sadece ilim sahibi olarak bilinen ve soziine itimad edi-
len kisilere 6gretmesinin yeterli oldugunu séyledikten sonra hayatta iken
din! meselelerde ihtiya¢ duyulan bilgileri, insanlara bizzat Rastlullah’in
acikladigini hatirlatir ve bu ayeti zikreder.'*? ibn Kudame (6. 607/1210),

136 En’am 6/38.
137 Nahl 16/89.

138 Ebu’l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd el-Cedd (.
520/1126), el-Beyan ve’t-tahsil lima fi'l-Miistehrace mine’t-tevcih ve’t-ta’lil, Beyrut,
1988, XVII, 13-14.

139 Ibn Riisd el-Cedd, el-Beyan ve’t-tahsil, XVII, 499.

140 ibn Riisd el-Cedd, el-Mukaddimatii'l-miimehhidat, Beyrut, 1988, 1, 147, 276, 111, 210.

141 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi ibn Riisd (6. 595/1198),

Bidayetii'l-miictehid fi nihayeti’l-muktesid, Kahraman Yayinlari, istanbul, 1985, 1, 16,
125.

142 Ebi Abdullah Muhammed b. Hasan b. Ferkad el-Hanefi Seybani (6. 189/805), el-
Kesb, Dimesk, 1400, s. 67-68.
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diyet miktarlar1 konusunda Rastlullah'in ag¢iklamalarinin 6nemine vurgu

yapar ve ayeti zikreder.!*3

d. Ayetin Meallerde Ele Alinig1

Tiirkce meallerin Nahl sGiresinin 44. dyetine verdigi anlamlar da fikih ve
tefsir eserlerindeki bakis agisini yansitmaktadir. Meallerde “;:4” ifadesi
icin “beyan”, “aciklama” ve “acik¢a anlatmak” kelimeleri kullanilmakta,
bazen da parantez ici kelimelerle bu anlam pekistirilmektedir. Mealler
incelendiginde, kendilerine aciklama yapilacak insanlarla kastedilenin
de sadece Miisliimanlar oldugu anlasiimaktadir. Ayetin Tiirkiye Diyanet

Vakfi'na ait meali soyledir:

“..Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman i¢in ve diisiiniip anlasin-
lar diye sana da bu Kur’ant indirdik.”

Yukaridaki meal, anlama etki etmeyen birtakim lafiz farkliliklariyla be-
raber meallerin genelinde aynidir. Su meal ise tefsirlerde anlatilanlarin
metne nasil sokuldugunu géstermesi acisindan dikkat cekicidir:

“...Sonra da, biitlin insanlarn iyiligi, kurtulusu i¢in, ana hatlar1 vahye-
dilen konular1 (miicmelleri) ayrintili aciklaman i¢in, okunmasi ibadet
olan oviing kaynag1 Kur’an’i, béliim boliim sana indirdik. Umulur ki,
diisiinmelerine, incelemelerine vesile olur.”'**

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in, “kendilerine indirileni nasa anlata-
sin” seklindeki ifadesi, sadelestirilmis bazi meallerde “aciklama” kelime-
sine tahvil edilmistir.*® Omer Nasuhi Bilmen ise Elmalil’'nin ifadesine

143 ibn Kudame, el-Mugni, IX, 486.

144 Ahmet Tekin, Liigatli Tefsirl Meal, Kur'an'in Anlasilmasina Dogru, Kelam Yayinlari,
Sekizinci Baski, Istanbul 2010.

145 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir'in orijinal metni sdyledir: “Sana da bu zikri indirdik
ki kendilerine indirileni ndsa anlatasin ve gerek ki tefekkiir edeler” (a.g.m., Hak Dini
Kur’an Dili, IV, 3099) Sadelestirilmis metinler ise soyledir: “Ey Peygamberim! Sana
da Kur’an’t indirdik ki, insanlara vahyedileni agiklayasin. Belki onlar da diisiiniirler”
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Zehraveyn, istanbul, Sadeles-
tirenler, Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, Mahmut Ozak-
kas, V, 239. “Sana, bir 6giit (olan Kur’an’i) kendilerine indirileni insanlara a¢iklayasin
diye indirdik. Belki distintirler” Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim
Meali, Hazirlayan: Mustafa Ozel, Sistem Matbaacilik, istanbul, 2007)
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benzer bir ifadeye, parantez icinde “emir ve nehyi” kelimelerini ilave et-
mistir.}*® Muhammed Esed’in mealinin bu anlamda s6zii edilmeye deger
bir ayricaligi bulunmaktadir. 43 ve 44. dyetin Tiirkceye cevirisi soyledir:

“(Onlar size, kendilerini) apacik delillerle ve hikmet dolu ilahi kitap-
larla (destekledigimiz peygamberlerin 6liimli adamlardan baska kim-
seler olmadigini séyleyeceklerdir). Ve biz sana da bu uyarici kitabi in-
dirdik ki, insanlara, basindan beri indirilegelen mesajin aslini olanca
acikligiyla ulastirasin ve onlar da boylece belki diistiniirler.”'*”

e. Ara Degerlendirme

Bir fikir vermesi amaciyla yukarida Nahl siiresinin 44. dyetinin fikih usi-
11, tefsir ve flird-i fikih eserlerinde ele alinis bigimini ve hangi konularla
irtibatinin kuruldugunu, ayrica dyetin meallere nasil yansidigini kisaca
gostermeye calistik. Ozetleyecek olursak, ilgili ayete geleneksel anlayis-
ta, Siinnetin mesriiyeti ve Ras(lullah’in beyan gorevi ilist bashg altin-
da, ictihadin, beyanin kapsamina girip girmedigi, beyanin tehirinin caiz
olup olmadigi, Kur’an'in yine Kur’an'la beyaninin, neshinin ve tahsisinin
miimkiin olup olmadigi, Kur’dn ve Slnnetin tedruzu durumunda nasil
hareket edilmesi gerektigi gibi konularla ilgili olarak atifta bulunuldugu
goriilmistir. Ayni dyetten hareketle bazilar1 Kur’an’in yaptigi beyanin ve
Kur’an’in Siinneti neshinin ayetin kapsamina girdigini séylerken bazila-
r1 aksi goriis bildirmislerdir. Yine ayete gore, bazilar1 Siinnetin Kur’an’t
neshedebilecegini bazilar1 da neshedemeyecegini séylemislerdir. Fikih
ve tefsir eserlerindeki bakis agisi Tiirkce meallere de yansimis, 44. dyet
Rasflullah’in beyan gorevi ile iliskilendirilerek terctime edilmistir.

Tefsirlerde, 43. ayetin, Mekkeli miisriklerin ileri siirdiikleri “beser rastil”
itirazina cevap oldugu hususunda ittifak olmasina ragmen 44. ayetin, bu

146 “..Ve sana da Kur’an’1 indirdik ki, kendilerine indirilmis olan -emir ve nehyi- nasa
acikca anlatasin ve gerek ki onlar da tefekkiir edeler” (Omer Nasuhi Bilmen, Kur’ani
Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, IV, 1782)

147 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji1 Meal-tefsir, 11, 537. Cevirinin orijinal metni séyledir:
“[and they will tell you that their prophets, too, were but mortal men whom We had
endowed] with all evidence of the truth and with books of divine wisdom. And upon
thee [too] have We bestowed from on high this reminder, so that thou might make
clear unto mankind all that has ever been thus bestowed upon them, and that they
might take thought.”
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konuyla herhangi bir irtibatina deginilmemistir. 44. ayetteki “J; L .l ..
)" ifadesi Rastlullah’'in beyan gérevine hamledilince ayetin sonundaki
“U 58 (..C.L.Jj ifadesi i¢in yapilan yorumlar da buna gore sekillenmistir. Se-
rahsi, buifadeyi “Rastilullah’in beyanindan sonra, insanlar amel edebilmek
icin kendilerine indirilenler konusunda tefekktir etsinler diye” yorumla-
yanlardan bahsedip kendisi de dyetin bu kismi icin “belki ser’i deliller ko-
nusunda tefekkiir ederler veya Kur’an’in nasihini ve menstihunu bilirler”
yorumunu yapar.}*® Ayni ifade bazilar tarafindan ictihadin gerekliligi ve
taklidin caiz olmadiginin delili olarak ileri striilmiistiir. 44. ayete verilen
anlam, baska ayetleri anlamada da 6lciit olarak kullanilabilmistir. Mesela
Serahsi Al-i Imran 7. ayeti, bu ayetle degerlendirmis ve Kur’an’da sadece
muhkem ve miitesabih degil ayrica anlami kapali olan ayetlerin de oldu-
gu yorumunu yapmistir. Yine Serahsi, dyette gecen beyan ile kastedilenin
teblig degil Stinnetin a¢iklamalari olduguna dair delillendirme esnasinda,
“sayet ayetteki beyandan kastedilen teblig olsayd, “:) dj " ifadesi yeri-
ne Maide 67. dyetteki gibi ifadenin “cui J% ”olmasi gerekirdi” demistir.
Bazi usilciiler, ayette gecen beyanla kastedilenin dyetlerin 1zhar ve teblig
edilmesi, gizlenmemesi oldugunu séylemislerdir. Ancak bu tespitin, bunu
dillendirenler acisindan genel bir bakis acisini m1 yansittigi, yoksa yerine
gore muhalif bir goriise cevap verme saikiyle bir ¢ikis yolu olarak mi kul-
lanildiginin tespit edilmesi gereklidir. Nitekim Buhari ve Cessas’in dyete
genel bakis agis1 dikkate alindiginda ayette gecen beyan ile kastedilenin
teblig olduguna dair séylemlerine temkinli yaklasmak gerekecektir.

3. Nahl 44. Ayetin Kur’an Acisindan Degerlendirilmesi

Bu boliimde, calismamizin temelini teskil eden Nahl stiresinin 44. ayetini
once genel olarak Kur’'an biitiinliigii acisindan ardindan da Rastlullah’in
tebyin gorevi baglaminda ele alacagiz.

a. Ayetin Kur’an Biitiinliigii Acisindan Degerlendirilmesi

Bu baslik altinda 6nce Mekkeli miisriklerin ve Ehl-i Kitab’'in Rastlullah’a
yonelttikleri itirazlar hakkinda bilgi verilecek ardindan da ayet, Kur’an
bitiinligl agisindan degerlendirilecektir.

148 Serahsi, Usil, 11, 72.
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a.1. Mekkeli Miisriklerin Rasilullah’a itiraz

Burada Mekkeli miisriklerle kastedilen, Hristiyanlik ya da Yahudilige gir-
memis Mekke ahalisidir. Kur’an ¢esitli ayetlerinde Ehl-i Kitap ile bunlarin
arasini ayirmis,'* ahirette de hesaplarinin farkl olacagini bildirmistir.>°
Ancak etkilesim sonucu Mekkeli miisriklerle Ehl-i Kitap arasinda birta-
kim inang ve sdylem birlikteligi de yok degildir.’>* Her iki grubun da sirke
bulastig1'? ve her iki grubun da zaman zaman Rasilullah’a benzer itiraz-
larda bulundugu goriilmektedir.'>?

Kur’an’in pek ¢ok dyetinde Rasiilullah’a Mekke’de yoneltilen cesitli iti-
razlardan soz edilir.'®* Bunlarda biri, diger rasullere de yoneltilen, Al-
lah’in rastl olarak melek degil de bir insan gondermesine dairdir.’*> Me-
sela Enbiya siiresinin 3. ayetinde, Mekkeliler’in Rastilullah’a “bu da sirf
sizin gibi bir insan degil mi? = ‘,SJ..« PR J»” dedikleri bildirilmekte,
devam eden ayetlerde de bunun bir siinnetullah oldugu hatirlatilmak-
tadir.’>® Yine Yunus stresinin 2. dyetinde, insanlarin, i¢lerinden birine
vahyedilmesine sagirdiklar: (34 J%; S Ees5i b ke G 087), Furkan sire-
sinin 20. ayetinde de insanlara kendileri gibi yiyen, icen ¢arsida dolasan
birinin rasll olarak gonderilmesinin siinnetullah oldugu bildirilmekte-
dir (31331 3 0,ha5 st 0,80 o8 V1 el 5 JiS s G3). Yusuf siresi-
nin 109. ayetinde insanlara bir ras{l gonderilecekse bunun gokten degil
yerden, yani melek degil insan olacagi haber verilmektedir (3. a3l G;

AN A e ) o Vs, NI US).

149 Al-i Imran 3/186; Maide 5/82; Ankebiit 29/47.
150 Hac22/17.

151 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, trc. Salih Tug, Ankara 2003, I, 558, 562
vd.

152 Tevbe 9/30-31; Ziimer 39/3.
153 En’am 6/91; isrd 17/90 vd.

154 Bu konuda yapilmis kapsamli bir ¢alisma i¢in bkz. Murat Kayacan, Kur’an’da Pey-
gamberler ve Karsi Tavirlar, Ekin Yayinlari, [stanbul, 2004.

155 Rasullere yapilan itirazlarin genelde ayni olduguna dair bkz. Bakara 2/118; Isra
17/94; Kehf 18/55; Zariyat 51/52. Beser rasil itirazi i¢in bkz. Araf 7/63, 69; En’am
6/91; Had 11/27; ibrahim 14/10-11; [sra 17/94; Mi'mintin 23/24, 33, 34, 47; Su’ara
26/154, 186; Y4 Sin 36/15.

156 Enbiya 21/3 vd.
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Rasuller insanlara sorumluluk yiiklerler ve onlara 6érnek olurlar. Bundan
dolay: insanlardan segilirler. Nitekim Israd sfresinin 95. dyetinde, sayet
yeryiiziinde yiikimlii varliklar olarak melekler yasasaydi, onlara elci ola-
rak melek gonderilecegi bildirilmektedir (¢ds o,b8 8ds o591 3 06 J b

Toparlayacak olursak, ilgili ayetlerden anlasildigina gore, Mekkeli miis-
riklerin Rasflullah’a itirazlarindan birini, rasul olarak, melek degil de
kendileri gibi bir beser gonderilmis olmasi teskil etmistir.

a.2. Ehl-i Kitab’in Rasiulullah’a itirazi

Calismamizin birinci boliimiinde de ayrintili bir sekilde goriilecegi tizere
’an’in Mekke’de indigi diisiiniilen baz1 ayetlerinde gecen “Israilogul-
larn = J.fs20 3;”,157 “kendilerine ilim verilenler = ru\ \,3,;1 _3;_4‘3(”,158 “zikir ehli
= 3l Ja"1%, Kitab okuyanlar = ol o354 5,007 gibi ifadeler Mekke'de
Ehl-i Kitab'tn varligina dair giiglii delillerdir. Nahl stiresinin 103. ayetinde
s0zl edilen kisinin de Ehl-i Kitap olmas1 muhtemeldir. Nitekim baz1 mii-
fessirler de bu yonde goriis belirtmislerdir.!? Mekke’'de yasayan Varaka
b. Nevfel'in dini konular hakkinda malumati olan bir kisi oldugu malum-
dur. i1k vahiy sonrasi, esi Hatice (r.a.)'nin telkiniyle Rastilullah’'in, basindan
gecen bu tecriibeyi Varaka b. Nevfel ile paylastigina dair rivayet oldukca
megshurdur.'®® Hayatinin belli bir déneminden sonra kendisine niibiivvet
verilen Muhammed (s.a.v.)’'1n, ellerinde ilahi Kitap olan kisilerle gortisiip
konusmak istemesi tabiiydi. Dahasi bazi ayetlerde Rastilullah’in Ehl-i Ki-
tab’a basvurmasi tavsiye edilmektedir.'®® Kur’an, Ehl-i Kitab'in bir nebi
beklentisiicerisinde olduklarini,** Muhammed (s.a.v)’in Allah’in Ras{ili, %

ra_)

kendisine indirilen Kur’an'in da Allah’in Kitabi oldugunu kesin bir sekilde

Kur

157 Isra 17/101; Suw'ara 26/197.
158 isr4 17/107; Ankebiit 29/49.
159 Nahl 16/43.

160 Yunus 10/94.

161 Ibn Kesir Tefsir, 1V, 609.

162 Bubhari, Bed''l-vahy, 3.

163 Yunus 10/94; isra 17/101.
164 Araf7/157; Saff61/6.

165 Bakara 2/146; En’am 6/20.
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bildiklerini haber verir.'®® Yine Kur’an’a gére Ehl-i Kitap’tan bazilar1 Rasi-
167

lullah’a iman etmistir.
Ote yandan Kur’an’da, Ehl-i Kitab'in Rasflullah’tan kendilerine mucize
gostermesini istedigi de haber verilir.'*® Yiice Allah, mucize géstermesinin
Rasflullah’in elinde olmadigin,'*® bunun ancak Allah’in izniyle olabilecegi-
ni,'”° 6nceki immetlere mucizeler gosterildigini'’* ancak yiiz ¢evirdikleri-
ni'’? ve yalanladiklarini,'”® kendilerine her tiirlii mucize verilse bile bunun
bir yarari olmayacagini'’* bildirmistir. Yiice Allah, Ta Ha stiresinin 133. aye-
tinde, Rastlullah’tan mucize isteyenlere, mucize olarak onceki kitaplarda
yazili olanlarin onlar i¢in yeterli delil oldugunu hatirlatir (5 & A,b sl Y 31,065
S a3 L &g gt 3350). Yine $u’ard sliresinin 197. dyetinde, Israilogulla-
ri’nin alimlerinin Kur’an’'in Allah’'in Kitabi oldugunu biliyor olmasinin onlar
icin delil olarak yeterli oldugu bildirilir ( jul;2 551550 4alig & & 24 555 J50). Ayn
sekilde Ankebfit sliresinin 51. ayetinde, Rastilullah’tan mucize talep eden-
lere, kendilerine okunanin yeterli oldugu bildirilir (ot &ide W3 T ¢os55 &
(..@,.1; %). Clinki imm1 oldugunu bildikleri birinin, ellerindeki kitaptakileri
tasdik eden bir Kitap getiriyor olmasi, onun nebi oldugunun belgesidir.

Ehl-i Kitab'in, Rastlullah’a karsi ¢ikisinin temelinde Nebi'nin kendilerin-
den olmamasi yatmaktaydi.!”®> Onlarin Cibril’e diisman olmalar1 da bu se-
beptendi.'”® Kur’an’da Muhammed (s.a.v.)'in Allah’in rasiilii oldugunu bil-
meleri sebebiyle Ehl-i Kitab’in gérmezlikten gelenlerin degil inananlarin
onciileri olmalar1 gerektigi bildirilir.}”’

166 En'am 6/114.

167 Ankebiit 29/47; Kasas 28/52-53.

168 En’am 6/37,109; Yunus 10/20; Ra’d 13/7, 27; Enbiya 21/5.
169 En'am 6/53.

170 Ra'd 13/38; Ankebit 29/50; Mii'min 40/78.
171 Bakara 2/211.

172 En’am 6/4.

173 isra17/59.

174 En’am 6/25; Araf 7/146; Yunus 10/97.

175 Zuhruf43/31; En'am 6/124; Nisa 4/54.
176 Bakara 2/97.

177 Bakara 2/41.
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Toparlarsak, Mekke doneminde Ehl-i Kitab’in bazis1 Rastilullah’i tasdik
ederken, onun nebi oldugunu gérmezden gelmeyi tercih edenler ise on-
dan birtakim mucize taleplerinde bulunmuslardir.

a.3. Degerlendirme

Nahl siresinin 43 ve 44. ayetlerini, Rastilullah’a Mekke’de miisrikler tara-
findan ileri stiriilen “beser rasil” itirazini ve Ehl-i Kitap tarafindan yapilan
“mucize” talebini g6z 6niinde bulundurarak degerlendirmeye calisalim.

Tefsirlerin de belirttigi tizere 43. dyet, Mekkeli miisriklerin, kendilerine
rasiil olarak melek degil de bir beserin gonderilmesine yaptiklari itiraza
cevap niteligindedir.’® Ayette, Mekkeli miisriklere, ileri siirdiikleri bu iti-
razin dogru olmadigi, tiim rasullerin apacik belgeler ve kitaplarla insan-
larin arasindan gonderildigi bildirilmekte, bu konuda herhangi bir bilgiye
sahip degillerse siiphelerini, aralarindaki Zikir ehline sorarak giderebile-
cekleri tavsiye edilmektedir.

44. ayet, 43. ayetle hem lafiz hem de anlam bakimindan irtibathidir. Ayetin
basindaki “ ;%15 uLWJL, = apacik belgeler ve kitaplarla” ifadesinin miiteallaki
43. ayette gegen “tl3i = gonderdik” fiilidir.'”® iki Ayetin anlam irtibati ise
konu birliginden gelmektedir. Soyle ki, 43. dyette Mekkeli musriklere, 44.
ayette de Ehl-i Kitab’a, Muhammed (s.a.v.)’in Allah’in Rasfili, kendisine in-
dirilenin de Allah’in Kitabi1 olduguna dair delil sunulmaktadir.

44, ayette Rastlullah’a “Zikr”in yani Kur’an'in verildigi belirtilir (& Gii;
;5a0). Her iki yette de “zikir” kelimesinin ge¢mesi dikkat ¢ekicidir. “Zikir”
ilahi kitaplarin ortak vasfi ve de adidir.’®® Bundan dolay olsa gerek, 43.
ayette “Ehl-i Zikir” olarak hitap edilenlerin dikkatlerini ortak bir noktaya
cekmek icin 44. ayette, Rastlullah’a indirilen Kur’an “Zikir” olarak isim-
lendirilmistir. Benzer iliski Ankebit stiresinin 46 ve 47. ayetleri arasinda
da gorilmektedir. $oyle ki, sirenin 46. dyetinde “_tsii 4l = Ehl-i Kitab” ifa-
desiyle, Ehl-i Kitap’la miicadelenin ortak kitap ve ortak ilah noktasindan
hareketle yapilmasinin gerekliligi bildirilmekte (. L,JL, N ;:)Ligh Jal 13l Y5

178 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11, 470; Taberf, Tefsir, VII, 587; Razi, Tefsir, VII, 210.
179 Maturidi, Te'vilati’'l-Kur’an, VIII, 114.

180 Al'i imran 3/58; Araf 7/63, 69; Hicr 15/6, 9; Nahl 16/43; Enbiya 7; Saffat 37/168.
Bkz. Abdulaziz Bayindir, http://www.fetva.net/goruntulu-fetvalar/nahl-44-ayet-
te-peygamberimize-kurani-aciklama-yetkisi-mi-veriliyorhtml
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654 i Sty 8015 3 K01 05 6 O 0 Gl 51,85 e 1,20 G0 1051, 47
ayette de “ciii = Kitab” ifadesiyle Rasiilullah’a Kitab'in verildigi bildirile-
rek (ol &) Ui Guis;) dikkatler ortak bir noktaya ¢ekilmektedir. Bunu
soyle gosterebiliriz:

Nahl 16/44 Nahl 16/43
e 4 o g2 3y (i) s

N— 7

——
Ortak vurgu

A

yaul N

~w RN sl g Ay \ﬁg}fﬂ FEERP
Ankebiit 29/46 Ankeblit 29/46

Nahl shresinin 44. ayetinde gecen “_.&U = o insanlar i¢in” ve ﬁ,.l\ = kendi-
lerine” ifadeleriyle ayni kisiler kastedilmektedir. Bunlar bir 6nceki ayette
zikir ehli (50 J&i) olarak gegen kimselerdir.'®! Rastlullah’a indirilen zikir
yani Kur'an énceki ilahi kitaplari tasdik etmektedir.'®? Béylece Ehl-i Kitap,
kendilerine daha 6nce indirilen kitaplarla Kur’an’i karsilastiripp Muham-
med (s.a.v.)’in Allah’in rasilii oldugunu anlayabileceklerdi. Ayetin sonun-
daki “4,55 ﬁm 5 = belki tefekkiir ederler” ifadesi ile kastedilen de budur.
Nitekim gercegi goriip Rastlullah’a iman edenler oldugu gibi gérmezlik-
ten gelenler de olmustur.'®3

Ozetleyecek olursak 44. dyet cercevesinde diisiiniildiigiinde, Rastlullah’a
Zikr’in yani Kur’an'in indirilmesindeki amag, Ehl-i Kitab'in ellerindeki ki-
taplarda neler oldugunun Rastlullah tarafindan ortaya konmasidir. Pek
cok dyette Kur’an’in, 6nceki kitaplarda olani tasdik ettiginden,'® bu kitap-
larda ihtilaf edilenleri ve gizlenenleri tebyin ettiginden'® bahsedilir. Yani

181 Kur’an'da “_,.LJ1” ifadesi ile her zaman tiim insanlarin kastedilmedigine dair bkz. Al-i
imran 3/173.

182 Bakara 2/ 41, 89, 91, 97, 101; Al-i imran 3/3, 81; En’am 6/92; Yunus 10/37; Yusuf
12/111; Ahkaf 46/12.

183 Bakara 2/89; Maide 5/82 vd.; Kasas 28/51vd.
184 Bakara 2/41.
185 Maide 5/15; Nahl 16/64.
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Rasilullah, Ehl-i Kitab'in ellerindeki kitaplarda olani tasdik, Kitap'ta ihtilaf
ettikleri ve gizledikleri bazi hususlari tebyin, birtakim hiiktimleri de daha
hayirhisiyla neshetmek icin génderilmistir. imam Maturidi de ayete ayn
anlami verir.'® Bu, Rastlullah’a imanda tereddiit yasayan ya da ondan mu-
cize isteyerek ona iman etmemek icin bahane arayan Ehl-i Kitap icin yeter-
li bir delil olacaktir. Boylelikle Ehl-i Kitap hem ellerindeki Kitap’la Kur’an’i
karsilastirip Kur’an'in, ellerindeki kitaplari tasdik ettigini gorecekler, hem
de Kur’an onlarin sakladiklari ve iizerinde ihtilaf ettikleri bazi konulari
acikliga kavusturmus olacaktir.'®” Yani daha dnce tanidiklar1'® ve okuma
yazma bilmeyen'®, kitabi ve imani konularda ayrintili bilgiye sahip olma-
yan'%, kendisine bir kitap indirilecegine dair bir beklentisi de bulunma-
yan'! birinin bu ayetleri okumasi onlar i¢in bir mucize anlamina gelecek,
boylelikle onlar da akledip ona inanacaklardi. Rastilullah tiim bunlar1 Ehl-i
Kitab’a kars1 Kur’an’la yapmaktadir. O halde ileride de goriilecegi lizere
ayette gecen tebyin ((z%) zaten var olani ortaya koyma/¢ikarma anlamina
gelmektedir. Nahl stiresinin 43 ve 44. ayetlerine dair yukarida yaptigimiz
tespitler Enbiya siiresinin su ayetleri ile de 6rtiismektedir:

7. “Senden 6nce de ancak kendilerine vahyettigimiz

Vs, V1 dlS elas G
birtakim erkekleri rasiil olarak gonderdik. Bilmik ’

yorsamz Ehl-i Zikr’e sorun.” JS'U‘ JA I3k e x5
8. “Onlar1 yemek yemez bir beden yapisinda yarat- b €7) ‘)’”’J’” ¥ sl
madik. Onlar éliimsiiz de degillerdi.” st N s FEUEES

9. “Sonunda onlara verdigimiz sozii tuttuk; onlar1 | (8) ;U= 155 U ¢L;LS\
ve kurtulmasini tercih ettiklerimizi kurtardik. i GsG a2 i His ("

Asiri gidenleri de yok ettik.” e -

Ol LA 2L Bas

10. “Andolsun size, icinde sizin Zikriniz bulunan | Ges & T 15 (9)
bir Kitap indirdik. Hala akliniz1 kullanmayacak s U el B3

misimz?” (Enbiya 21/7-10) (10) & ,la35 S 555

186 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, VIII, 114.

187 Maide 5/15; Nahl 16/63-64.

188 Yunus 10/16.

189 Araf7/157; Furkan 25/5; Ankebit 29/48.
190 Sara 42/52.

191 Kasas 28/86.
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Enbiya sfliresinin 3. dyetinde, Rasiilullah’1 kastederek “Bu da sizin gibi bir
beser degil mi? = VSJ..« 51T J» " seklinde itirazda bulunanlardan bahsedil-
mektedir. Iste slirenin 7. dyetinde, Nahl siiresinin 43. dyetinde oldugu gibi
(e o5 Vs, VI S 5 Wl B3), neredeyse ayni ifadelerle, rastil olarak bir
insanin gonderilmesine yapilan itiraza cevap vardir (5>, Y, V1 & Wi Gs
(;_g,;j[). Tipki Nahl siiresinin 43. ayetindeki gibi, bu tiir §fiphesi olanlarm Zikir
ehline danigmalari tavsiye edilmektedir (&,20%5 ¥V 325 &1 3301 &l 15k:3). 8. Ayette,
Rasullerin beser oldugu vurgulanip Mekkeli mijsriklére cevap verildikten
sonra, yine Nahl sliresinin 44. ayetinde oldugu gibi 9 ve 10. ayetlerde hitap
Ehl-i Kitab’a yoneltilmekte ve rasullere tabi olanlarin kazanacagina digerle-
rinin de kaybedecegine dair Allah’in kuralina atifta bulunulmakta, bu kural
Ehl-i Kitab'in bildigi ima edilmektedir.'? 9. ayette sézii edilen va’d israilo-
gullarr’yla ilgili olabilir. Yine ayni dyette gecen kurtulus da Israilogullar’’nin
Misir’dan kurtulmalari olabilir. Su iki ayet 9. ayetle irtibath goziikmektedir:

“Ey Israilogullar! Sizi diismanimizdan kur- 533""‘:’ e (.SL@\ B Josel L b
tarmis ve Tur’un sag yamacinda sizinle s6z- | .~ P L

lesmistik. Uzerinize de kudret helvas ile bil- W35 Gl 5kl wl’ ‘;S’U.x;\?;
dircin yagdirmistik.” (Taha 20/80) S35 Hall ¢—<~l’
“Béylece Israilogullarim1 asagilayic1 azaptan
kurtarmis olduk. Firavun’un ¢ektirdigi azap- LT .
tan... Ciinkii o, kendini yiice goren ve asirilik- e e OB & 0325 e U*‘J !
lar1 olan biriydi.” (Duh4n 44/30-31) b pd]]

G e Jo5a) s s 3

Enbiya sliresinin 10. ayetinde Ehl-i Kitab’in dikkati Kur’an’a ¢ekilmekte
(35535 8 G ¢ U3 &) ve Nahl sresinin 44. dyetine benzer bir sekilde
(0555 ﬁw; = belki diisiintirler), “aklinizi kullanmayacak misiniz? = i
sax” ifadesiyle Ayet sona ermektedir.

10. ayette, Kitab'in sifati olarak “:5:33 «3” ifadesi gegmektedir. Bu ifade ile
kastedilenin ne oldugu lizerinde kisaca durmak istiyoruz.

Ayette gecen ‘5585 43 ifadesi ile ilgili olarak tefsir eserlerinde, “sizin
haberiniz, bahsiniz”'*® “serefiniz’*** “Kureys’'ten iman edenlerin sere-

192 Mi’'min 40/51; MiicAdele 58/21; Nir 24/55; Saffat 37/171 vd.

193 Ebu’l-Haccac el-Mekki Miicahid b. Cebr (6. 104/722), Tefsir-u Miicahid, Misir, 1989,
I, 469.

194 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 111, 2. Mukatil b. Stileyman, benzer bir ayet olarak Zuhruf



Tebyin | 263

fi,1%° “hayatinizda yapip ettikleriniz”,'% “sizin i¢in bir tezkire”,'*” “dininiz”,
“dilinya ve ahiret isleriniz”,
ya¢ duydugunuz seyler”'*® seklinde ifadeler kullanilmaktadir. Kurtuby, ifa-
denin tefsirine dair gorusleri verdikten sonra “sizin serefiniz” ifadesinin
hepsini kapsadigini sdyler ve bu anlama dair Zuhruf siiresinin 44. ve Sad
sliresinin 1. ayetine atifta bulunur.!®® Taberi, ifadenin tefsiriyle ilgili ola-

rak Miicdhid'in Miimin{n sfiresinin 71. ayetini zikrettigini soyler.?*

giizel ahlak ve amelleriniz”, “dini islerde ihti-

Nahl stiresini 43 ve 44. ayetlerinde oldugu gibi Enbiya siiresinin yuka-
rida yer verdigimiz dyetlerinde de dnce Mekkeli miisriklere hitap edil-
mekte ardindan da Ehl-i Kitab’a, Muhammed (s.a.v.)’e indirilen Kur’an’in
icinde, onlara indirilenin de oldugu yani Kur’an’in, ellerindeki kitaplar:
tasdik ettigi bildirilmektedir. Bu durumda 10. dyette gegen “:5:35 «3" ifade-
si “elinizdeki kitabi tasdik eden, elinizdeki kitaptakileri iceren” seklinde
anlagilmahdir?®* Nitekim Eb( Zemenin, “:5:55 «3” ifadesini “kitaplardan
oncekilerin zikri” olarak yorumlayanlardan bahsetmektedir. Esasen bu
anlam, Nahl sliresinin 44. ayeti basta olmak tlizere diger bazi ayetlerle de
ortiismektedir. Mesela Mii'min{in s{iresinin 71. ayetinde, insanlara zaten
bildikleri ve okuyup durduklar seylerin yani zikrin geldigi, gormezden
gelmekle kendi zikirlerinden yuz ¢evirdikleri bildirilir (44 2 5% V.AL...:‘ J
Oy 4 aa 85 G2 ). Yine Enbiya slresinin 24. dyetinde Yiice Allah, kendi-
sine ortaklar edinenler i¢in Rasiilullah’tan “Haydi getirin delilinizi! Iste
benimle beraber olanlarin Kitab'i ve iste benden 6ncekilerin Kitabt = 5

sliresinin 44. ayetini zikreder.

195 Ebu Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa’lebe Yahya b. Sellam (6. 200/815), Tefsir-u
Yahya b. Sellam, Beyrut, 2004, I, 301.

196 Ebi Muhammed Sehl b. Abdullah Sehl et-Tiisteri (6. 283/896), Tefsiru’t-Tiisteri, Bey-
rut, 1423, 1, 104.

197 Ebi ishak ibrahim b. es-Seriyy Zeccac (6. 923/311), Me’ani’l-Kur’an ve i’rabuh, Ka-
hire, 2004, 111, 313.

198 Maverdi, Tefsir, 111, 439.
199 Kurtubi, Tefsir, XI, 181.
200 Taberi, Tefsir, IX, 8.

201 EbG Zemenin, Sad siresinin ilk ayetinde gegen ;.Ul 3" ifadesi igin “seref sahibi”
anlamini verdikten sonra VSJS° as ks VSJ\ LJJJ 34| ayetine atifta bulunmakta ve “43
JS>" ifadesini “kitaplardan 6ncekilerin zikri” olarak yorumlayanlardan bahsetmek-

tedir. Bkz. Ebli Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-aziz, IV, 80.
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S5 5 5535 o (p 085 1 3K 5 1 S6” demesini istemekte, 25. dyette de tiim ra-
sullerin tevhid ilkesi tizere gonderildikleri bildirilmektedir (s . Clasi G
054226 G \?; RN i & o5 ‘5; Jss (). 24. Ayette gegen “ a3 s 355 118" ifadesi
ile kastedilen Kur'an, “ 3 .+ 535" ifadesi ile de dnceki kitaplar olmaldir.?*
Benzer durum Mii’minfin stiresinin 71. ayetinde de vardir. Ayette, kendi
kitaplarinda olan gelmesine ragmen Ehl-i Kitab'in yiiz cevirdikleri bildi-

rilmektedir (5,5 4 s 33 4o ¢4 o 3 a2l ).

Nahl siiresinin 43 ve 44. ile Enbiya stresinin 7 ila 10. ayetleri arasindaki
anlam orgiisiinii soyle gosterebiliriz:

Konu Nahl 16/43-44 Enbiya 21/7-10
B
Mekkelilerin “Beser Rastil Vi, YIS e Wasl Gy | s Vs, VI QS Bl G
itirazina cevap e el
Mekkeli Miisrikleri Ehl-i [ &8 & Fi ai izled | o
Kitab’a yonlendirme , 544l O G55 0 S A 15k
Ehl-i Kitab’a mesaj © o 5 S ) ujb #5553 4 Gs o5 W3 38
gl I3 R
Diislinmeye sevketme 05555 NJ,J) QJLW 6|

Ehl-i Kitab’a teklif edilen bu karsilastirma Yunus stiresinin 94. ayetinde,
kendisine indirilene karsi bir siiphe duymasi halinde Rastilullah’a da tek-
lif edilmektedir (SUs & Sl 0355 Gl b 3 U G 36 s &35 56). Kur'an,
onceki kitaplarin Arapca olarak indiriimis seklidir.?* Arép(;a olarak indi-
rilen Kur’an’dakiler, 6nceki kitaplarda da vardi. Su’ara stiresinin 192 ila
195. dyetlerinde Kur’an’in, Allah kelami oldugu, uyaricilardan olsun diye
Rasilullah’a Arapca olarak Cebrail tarafindan indirildigi belirtildikten
sonra, 196. dyette Kur’an'in, 6ncekilerin kitaplarinda da oldugu hatirla-
tilmakta (50331 3 A 45 ) ve 197. ayette bunun Israilogullar’'nin alimleri
icin yeterli delilfolduguna dikkat gekilmektedir (&f réj oS5 5 Jolsal g elele
il o).

Ankebiit stiresinin 46. ayetinde Ehl-i Kitap ile miicadelenin ortak kitap
ve ortak ilah cercevesinde yiiriitiilmesi gerektigi bildirildikten sonra

202 Benzer tespit icin bkz. ibn Asﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, XVII, 47.
203 Ahkaf46/12.
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(+50 I505 6 I3 iy Gl 19,35 e 1,4 G0 W1 5l o A N Sl JaT 1585158 Y
byakad 4 4355 15 454015 6415) 47. Ayette, Rastlullah’a Kitap indirildigi, kendi-
lerine kitap indirilenlerden ve Mekkeli miisriklerden bu Kitab’a inananlar
oldugu haber verilmektedir (3.5 « o5 U AL 5,406 S dd) W iS5
4 e} V33). 46. ayette “gL;d\ J& = Ehl-i Kitap” ifadesi gectikten sonra
47. ayette Ras(lullah’a da Kitap verildigi (s i W51 éuis;) bildirilmekte,
boylece Nahl siiresinin 43. ve 44. ayetlerinde kurulan “Ehl-i Zikr” ve “Zi-
kir” iliskisi burada da “Ehl-i Kitap” ve “Kitap” seklinde kurulmakta, boyle-
ce ortak noktaya dikkat cekilmektedir. 48. ayette Rastilullah’'in okur-yazar
olmadigi, boyle olsaydi siipheye diisenler olabilecegi bildirilmektedir (L3
bsllazsll SEY 131 gy ARERN S 5 43 e 1405 255). 49. ayette acik dyetlerin
ilim sahiplerinin hafizasinda oldugu bildirilmektedir (,542 5 St 25 K
(;L}h \,E{’\ 2i1). Bu, immi olan birinin Allah’in rasilii oldugunun ispati igin
mucize derecesinde bir delildir. Nitekim 50. ayette Ras(lullah’tan muci-
ze isteyenlerden bahsedilmekte (&4 s J51 V3 1,163), 51. dyette mucize is-
teyenlere immi birinin, ellerinde olani tasdik eden adyetler okumasinin
mucize olarak yeterli olacag1 bildirilmektedir (5 <3 dule G351 B e 250
+¢le). 52. ayette Rastlullah’a, muhataplari ile kendisi arasinda sahit ola-
rak Allah'in yetecegi soyletilmektedir (1Les 555 4y & J5). Bunun bir
benzeri Ra'd siiresinin 43. ayetinde gérmezlik edenlerin Rastilullah’a “Sen
elgi olarak gonderilmis degilsin = Sy & 1558 .l J,45” dedikleri bildi-
rilmekte ardindan da yine onun diliyle “Aramizda Allah’in ve o Kitab'in
bilgisine sahip olanlarin sahit olmasi yeter = sie 45 K55 5 \J..@..a ;»L: S
%Eﬁl er denilerek Ehl-i Kitabin bilgisine vurgu yapilmaktadir.

Toparlayacak olursak, Nahl siiresinin 44. ayetinin, slirenin 43. dyeti da-
hil olmak iizere Kur’an'in pek cok ayetiyle birlikte ele alip degerlendiril-
mesi gerekmektedir. Bu yapildigi takdirde ortaya ¢ikan sonug su olacak-
tir: Mekke’de inen Nahl stiresinin 43 ve 44. ayetleri, Mekke doneminde
Rasfilullah’a Mekkeli miisriklerin “beser rastl” itirazina Ehl-i Kitab’in da
mucize taleplerine verilmis cevap niteligindedir. 44. ayetteki muhataplar
da Ehl-i Kitap’tir. O halde Nahl sliresinin 44. dyetinde gecen tebyin, olani
ortaya koymak, cikarmak anlamindadir. Tebyinin bu anlamda kullanimi
Kur’an’da yaygindir. Maide slresinin 15. ayetinde Ehl-i Kitab’a hitaben
Rasfilullah’in, onlarin Kitap’'tan gizlemekte olduklar1 bircok seyi tebyin
etmek lzere geldigi bildirilmekte (345 W& 1525 ‘JJ b G55 FLEENNE ;:)Li;i\ ST
N?;L:.;J’\ i 524), Ayetin sonunda da kendilerine Allah’tan bir Ndr ve apagik
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bir Kitap geldigi belirtilerek (3t 25 55 G ¢5¢l+ %) tebyinin miibin olan
Kitap'la olacag1 vurgulanmaktadir. Ayette iki kez gecen “kitap” ifadesinin
ilki ile Ehl-i Kitab’in ellerindeki Kitap, ikincisi ile de Kur’an kastedilmek-
tedir. Onceki kitaplarda olanlari tasdik eden Kur’an’in inmesiyle, Ehl-i Ki-
tab’in, ellerindeki kitaplarda gizledikleri ortaya ¢ikmis olacaktir. Kur’an,
“miheymin” vasfiyla,?** etrafindaki harici unsurlar1 temizleyerek gerce-
gin tebeyyiin etmesini yani a¢ikca ortaya cikmasini saglar. Ayni slireninin
19. ayetinde de, tipki yukaridaki ayette Rasiilullah’'in gizlenenleri ortaya
cikarmak icin geldiginden bahsedildikten sonra Kitab’'in geldiginin bildi-
rilmesi gibi insanlarin, kendilerine miijdeci ve uyarici gelmedi dememe-
leri icin aciklama yapmak iizere el¢inin geldiginden bahsedilmekte (i &
Y5 et e Gl U E O el e 558 L o0 g s 84 35 L), ardinda
da “besir” ve “nezir”in geldigi bildirilmektedir (3,43 5 s5:= i&). Besir ve
nezir sifatlar1 Kur’an’da Ras{l’tin ve Kitab'in ortak vasfi olarak kullanilir.2

Rasfilullah, Ehl-i Kitab'in Kitap’tan gizledikleri ve ihtilafa diistiikleri seyle-
ri Kur’an’la ortaya koymustur. Nitekim Nahl sliresinin 64. ayetinde, Rasii-
lullah’a Kitab’in indirilmesinin sebebi olarak ihtilaf ettikleri seyi insanlara
tebyin etmesi gosterilmektedir («3 1,421 o o8 Vi kst dide W3 ). Th-
tilafa diisenlere ahirette yapilacak agiklama icin Kur’an’da tebyin?%, hii-

kiim verme?®’

, haber verme?%, kaz4?%, tafsil?'° kelimeleri birbirinin yerine
kullanilmaktadir. Tebyinin, her zaman, agiklama yapilmaksizin anlasila-
mayacak seyler icin kullanilamayacaginin bir delili de kelimenin, kiyamet
giinlinde, ihtilaf ettikleri seylerin insanlara tebyin edilmesi seklindeki
kullanimidir:2!* insanlarin kiyamette hesaba cekilebilmesi i¢in diinyada
gercegi biliyor olmalar1 gerekir. Zeten bildikleri gercek icin tebyin keli-

mesinin kullanilmasi bildiklerinin ortaya konmasi anlamina gelir.

204 Maide 5/48.

205 Ahzab 33/45; Fussilet 41/34. Bkz. http://www.fetva.net/goruntulu-fetvalar/
nahl-44-ayette-peygamberimize-kurani-aciklama-yetkisi-mi-veriliyor.html

206 Nahl16/92.

207 Al-i imran 3/55; Hacc 22/69; Bakara 2/113; Nahl 16/124; Ziimer 39/46.
208 Maide 5/48; En'am 6/164.

209 Yhnus 10/93; Casiye 45/ 17.

210 Secde 32/25.

211 Nahl16/39,92.
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Ihtilaf edilen seylerin acikliga kavusturulmasinin Kitap’la olduguna dair
pek cok ayet vardir. Neml sliresinin 76. ayetinde, Kur’an'in israilogulla-
ri’'nin Uzerinde ¢ekisip durduklari konularin pek ¢cogunu aydinlattigindan
bahsedilmektedir (&, o3 45 0l 51 Li52) s Je ks 07380110 &)). Israilogul-
larr’'nin ihtilaf ettikleri pek cok seyi Kitap anlattigina gore Rastlullah ken-
disine indirilen bu Kitap vasitasiyla aciklamada bulunmustur. Yine Bakara
stiresinin 213. dyetinde Allah’in miijdeci ve uyarici olarak nebiler gonder-
digi bildirildikten sonra ihtilaf ettikleri konularda insanlar arasinda hiik-
metmeleri i¢cin onlara beraberlerinde Kitap verildigi belirtilmektedir (s
w3 A s o 5 o 35 Sl s I3T5 05 208 5200 ). $0rd sliresinin
10. ayetinde, ihtilafin halli icin merciin Allah oldugu bildirilmektedir (3
AN J) 4845 5 o5 (e 4 ¢2il2). Bakara sGiresinin 176. dyeti de insanlarin ihtilaf
ettikleri seylerin Kitap hakkinda oldugunun bildirilmesi (s J% &1 5L &us
s Blas ) Ol s 1,dle 5,001 815 3200) agisindan 6nemlidir. Rastlullah’in tiim
bu ihtilaflari ve ét')ziim yollarini oftaya koymasi Kitapla olmaktadir. Bu go-
rev, diger nebiler icin de gegerlidir. Nitekim Zuhruf siiresinin 63. dyetinde
Isa (a.s.), muhataplarina, ihtilaf ettikleri hususlarda kendilerine tebyinde
bulunmak i¢in geldigini séylemistir (525 a3y (5> 35 J6 ol Los o 15
ERFES P ELY)

Tebyin kelimesinin, insanlara nisbet edildiginde Kitap’ta indirilenleri ol-
dugu gibi ortaya koymak, gizlememek anlamina geldigine dair Bakara
stiresinin 159 ve 160. ayetleri cok dikkat c¢ekicidir. Soyle ki, 159. ayette,
Allah’in lanetinin, insanlara agiklanmis olmasina ragmen Kitap'takileri
gizleyenler iizerine oldugu bildirildikten sonra (.t ;s W3 G 05455 5,000 o)
Rl sl o) il éx;‘"!,:i CESI 3 W 85 L s e s 415) tevbe edip kendine
ceki diizen veren ve Kitap’ta bulunanlar tebyin edenlerin bundan istisna
edilmesi ( iz; i ,20ei; 1,6 500 v)), tebyinin herkese verilmis bir gorev ol-
dugunu gostermektedir. Ayette gecen insanlar ifadesi ile kastedilen Ehl-i
Kitap, Kitap ile kastedilen de Tevrat ve Incil olmalidir. Tevrat ve Incil’de
olanlarin bir kismini Ehl-i Kitap, insanlardan gizlemis olmalilar. Nitekim
Al-i imran sfiresinin 187. ayetinde Allah’in, Ehl-i Kitap’tan, Kitab’1 insan-
lara tebyin edecekleri, glzlemeyeceklerl konusunda s6z aldigindan bahse-
dilmektedir (£ 255 V3 .CU M.J Sl \Hl U,.U\ S i A5 315)- Nahl stiresinin 44.
dyetinde Rasftilullah’tan yapmasi istenen tebyin ile yukaridaki ayetlerde
insanlardan istenen tebyinin ayni olmasi gerekir. Ayetleri agiklayanin Al-
lah oldugu diisliniildiigiinde insanlara nispet edildiginde tebyin ile kas-
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tedilenin, Allah'in agikladiklarini insanlara duyurmak, oldugu gibi ortaya
212

koymak anlamina geldigi sdylenebilir.
Kur’an’da Yiice Allah’in tefekkiir etsinler diye ayetleri insanlara tebyin etti-
gine dair ayetler (55X :&al w1 483 (5 J035)?2 dikkate alindiginda, Nahl
sliresinin 44. dyetinde, ayn1 gerekge ile yani insanlarin tefekkiir etmeleri
icin kendilerine indirileni Rastilullah’'in tebyin etmesi, Allah’'in agiklamala-
rin1 insanlara duyurmasi yani Allah’in yapmis oldugu agiklamalari insanla-
ra teblig etmesi anlamina gelir. Cesitli vesilelerle Nahl stiresinin 44. dyetini
ele aldig1 boliimlerde Cessas da ayette gegen “sgl J3 U .G (24" ifadesinin
teblig, IZ’héI‘ ve gizlememe (s\iis 3355 53] 3151 W5),21 (4558 Y5 56l 2alg) i35
(585 J51 G 5y & 31540), (slis 855 ,ebL),*'® anlamina gelme ihtimalinden bah-
seder. Amid (L ;¢:0)?'7 ve $irdzi (bl LB & o155 0 1?8 de ayni ihtimal-
den sz ederler. EbQ Ya'la el-Ferra, “c¢i J5 G .G 4" ifadesindeki tebyinin
teblig anlamina geldigini sOyler. (_Jus el e sl g a s 1l 00),217 (ki 451 1) 20
Ayette gecen ifade ile kastedilenin teblig olduguna Amidi (L1 54 Li)# ve
Buhari de dikkat cekerler (sis 5s J3l &kt e ol s 3) 48 ) 038 5 31530
21500 0l Je), P (R & 31540).7%3

Kur’an’da tebyin ifadesi Allah’a nisbet edildiginde aciklama, insanlara nis-
bet edildiginde de Allah'in Kitap’ta yapmis oldugu aciklamay1 ortaya koyma
anlamina gelir. Tebyinin Kur’an’da Allah’a ve insana nispetindeki bu anlam
farki 6nemlidir. Bu fark, Kur’an'in konuyla ilgili yetlerinin bir neticesidir.

212 Konuyla ilgili bkz. http://www.fetva.net/goruntulu-fetvalar/nahl-44-ayette-pey-
gamberimize-kurani-aciklama-yetkisi-mi-veriliyor.html

213 Bakara 2/219, 266.

214 Cessas, el-Fiisdl, 11, 53,

215 Cessas, el-Fusil, I, 143, 11, 334.
216 Cessas, el-Fusil, 11, 345.

217 Amidi, el-Thkam, 111, 157.
218 Sirazi, et-Tebsira, I, 267.

219 Ferra, el-'Udde, 111, 795.

220 Ferr3, el-‘Udde, 111, 806.

221 Amidyi, el-Thkam, 111, 152.
222 Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 350.
223 Buhari, Kesfii'l-esrar, I, 114.
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Kur’an'in pek cok ayetinde, ayetleri tebyin ve tafsil edenin Allah oldugu-
nun bildirilmesi,?** Kitab'in miibin olarak vasiflandirilmasi, insanlarin an-
cak, kendilerine agiklama yapilan seylerden sorumlu tutulabileceklerinin
bildirilmesi,?*> tebyinde bulunmalari i¢in insanlara kendi dillerini konusan
rasuller gonderilmis olmasi??® ve giinahkarlarin yolunun belli olmasi i¢cin
ayetlerin tafsil edildiginin bildirilmesi,??’ tebyinin insanlara nisbet edildi-
ginde Kur’an’da olanin ortaya konulmasi anlamini gerektirir. Su da var ki,
kelimenin kitapla baglantili olarak insanlara nispet edildiginde olani ortaya
koyma anlami korunmak sartiyla mecazen ag¢iklama anlaminda da kullani-
labilir. By, tevil ve yorum yapmak degil, Kitab’in agiklamasina ulasma gayre-
ti ve aciklamalarin tespitidir. Bu yoniiyle Rastilullah Kitap’taki agiklamalari
ortaya ¢ikarmis ve insanlara gostermistir. Kitab’'in ve hikmetin talimi de bu
olmalidir. Nitekim Kitap’taki agiklamalarin ortaya konmasi sadece ayetle-
rin tilaveti ile degil belki de cogu zaman ayetler arasi iliskilerden hareketle
ylce Allah’in agiklamalarini tespit edip insanlara bunlar1 duyurmakla olur.
Bunun i¢in aciklama isini yapacak olanlarin, muhataplarinin diliyle bunu
yapmalarn gerekir. Ibrahim siiresinin 4. ayetinde, kendilerine aciklama ya-
pabilmesi icin her el¢inin kendi toplumunun diliyle gonderilmis (G\Jg Js5 oy
s us ﬁj i w3 olk) ve Kurdn'in Rastlullah’in diliyle kolaylagtiriimis ol-
masinin (hlak i3 L:Sg)zzg anlami bu olmahdir.

4. Sonug

Kur’an biitiinliigli acisindan ele alindiginda, Nahl siiresinin 43. dyetinin
44. ayetle irtibat1 oldugu goriiliir. Soyle ki, 43. ayette, “beser rasil” iti-
razinda bulunan Mekkeli miisrikler Ehl-i Kitab’a yonlendirilmekte, 44.
ayette de Ehl-i Kitab’a, ellerindeki kitaplarla Muhammed (s.a.v.)’e indiri-
len Kur’an’i karsilastirma 6nerisinde bulunulmaktadir. 44. ayetin 43. ayet
basta olmak tlizere Kur’an'in diger ilgili ayetleri ile irtibat1 sonucunda or-
taya cikan anlama gore iki ayetin meali soyle olmalidir:

224 En’am 6/55,97, 98, 114, 126; Araf 7/32, 52, 174; Tevbe 9/11; Yunus 10/5, 24, 37;
Had 11/1; Yusuf 12/111; Ra’'d 13/2; Rim 30/28; Fussilet 41/3.

225 Tevbe 9/115.

226 Ibrahim 14/4.

227 En’am 55.

228 Meryem 19/97; Duha 44/58.
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“Senden once de rasil olarak gonderdiklerimiz, sadece kendilerine vah-
yettigimiz erkeklerdi. Onlar1 apacik belgeler ve kitaplarla gonderdik.
(Rastillerin insanlardan secildigini) bilmiyorsaniz bunu aranizdaki Ehl-i
Zikr’e sorun. Sana da bu Zikr’i, o insanlara kendilerine daha 6nce indirile-
ni ortaya koyman i¢in indirdik. Belki bunu bir diistiniirler!...”

Goruldigu tizere bu, anlama etki eden hatta dogru anlamay1 miimkin ki-
lan bir irtibattir ve bu anlam, geleneksel anlamla drtiismemektedir. Bu
durumda, geleneksel anlayisin ayete verdigi anlamin iizerine bina edilen
tlim gortsler, en azindan bu ayet cercevesinde diisiiniildiiglinde gegersiz
kalacaktir. Geleneksel anlayisin ayete verdigi anlamda 6n kabullerin etkili
oldugu diistintilebilir. Yani zihinlerde kurgulananlara ayetlerden mesrii-
yet bulma gayreti etkili olmus olabilir. Bu, dyetleri baglantilarindan ko-
pararak anlamanin sebebi olabilir. Belki de bu, herhangi bir 6n kabulden
hareket etmeden, dyetleri baglantilariyla ele almamanin bir sonucudur.
Her iki durumda da ylizyillardir ayete verilen anlamda ve ayetin istidla-
linde farklilik olmamasi taklidin bir gostergesidir. Bu bir ustl sorunudur.
Ayetlere bakis tarzidir. Rastilullah’in tebyin gorevine dair akla ilk gelen ve
ezberden okunur derecede iyi bilinen bir ayetin esasinda konuyla hicbir
ilgisinin olmamasi, Kur’an ve rasil algimizin ne denli kirilgan bir yapiya
sahip oldugunun bir gostergesidir.

D. Kur’an’in inis Siirecindeki Onemi A¢isindan Tebyin Kavram
1. Giris

Yukarida ele alinan konu ¢ercevesinde, Nahl s{iresinin 44. dyetinde sozi
edilen “tebyin (::4)"in, Ehl-i Kitabin ellerindeki kitapta bulunanlarin or-
taya cikartilmasi anlamina geldigi sonucuna ulasmistik. Bu, konumuz
acisindan dnemli bir tespittir. Ciinkii bu, tebyin kelimesinin zaten varo-
lan1 ortaya koyma anlamina (da) geldigini ve tebyinin 6nemli bir yontint,
Kur’an ile 6nceki kitaplar arasindaki iliskinin olusturdugunu goéstermek-
tedir.

Bu baslik altinda tebyini, Kur'an'in indirilis stirecinde, 6nceki kitaplar ile
Kur’an arasindaki iliski acisindan ele almak istiyoruz.
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Kur’an’da, Allah tarafindan génderilen rasullerin, ihtilaflar1 ve gizlenenle-
ri tebyin ettiklerini yani ortaya koyduklarini goriiyoruz. O halde rasulle-
rin yaptiklari tebyini ihtilaflarin ve saklanip gizlenenlerin tebyini olarak
iki ana baslik altinda ele alabiliriz.

2. Rasullerin ihtilaflar1 Tebyin Etmeleri

Al-i Imran 105. ayette, agik ayetler geldikten sonra ilgisiz davranan ve ih-
tilaf cikaranlar gibi olmamamiz emredilmektedir (1,415 1,558 5,06 14,5 Y3
uL..J\ ¢hils b wsg ). Bakara slresinin 213. dyetinde de ayrihiga dustiikleri
konularda insanlar arasinda hakem olsun diye nebilerle birlikte dogrular:
gosteren kitap indirildigi bildirilmektedir (;4 NED s u,)m,a e B Ead
o AR s W g (s Gy olsdl). Aym ayette, ayriliga diisenlerin, ken-
dilerine kitap verilenler oldugunu (s 3l _,,.x.n NI « ki) k3) ve ihtilafin agik
belgeler geldikten sonra gerceklestigi >g6rﬁlmektedir (&;E,;S\ s Gak ).
[htilaflarin ¢6ztim1i i¢in Yiice Allah nebiler ve onlarla birlikte kitaplar gon-
dermistir. Su ayette Isa (a.s.), insanlarin ayriliga diistiigii seylerin bir kis-

mini1 tebyin i¢in geldigini bildirir:

“Isa, acik delillerle geldigi zaman ‘Ben size 6 oy s s Ulg
hikmet getirdim ve ayrihiga diistiigiiniiz seyg o

KNG Kl K %
lerden bir kismim size tebyin icin geldim. V'ﬁ ‘f 7 S

Oyleyse Allah’tan korkun ve bana itaat edin’ | ¥ 550 & 0525 gl 2%
dedi.” (Zuhruf 43/63) O bl

Insanlarin ayrihga diistiigii seyler, ellerindeki kitapla ilgili olmalidir. ihti-
laflarin bazilarinin tebyin edilmesinden yani acikliga kavusturarak orta-
ya konmasindan bahsedilmektedir. Bu durumda isa (a.s.)’1n tebyinde bu-
lunmadigi bazi ihtilaflar kalip kalmadigi akla gelebilir. Benzer bir durum
Al-i imran stresinin 50. dyeti icin de s6z konusudur. Ayette isa (a.s.)'1n,
Israilogullar’'na haram kilinan baz seyleri helal kilmak icin génderildigi
bildirilmektedir (5 55+ é;\j\ 23 ¢S j;'yj). Ayette gecen “_ax = bir kism1”
ifadesinin iki anlam inceligi olabilir. I1ki, tim haram kilinanlarin, mesela
adam oOldiirmenin, zinanin, iftiranin, hirsizligin degil de, helal olmasina
ragmen ceza olarak Israilogullar’'na haram kilinanlarin helal kilinmasi
ifade ediliyor olabilir. Ikinci bir anlami da, Israilogullar’'na ceza olarak
haram kilinanlarin tamaminin degil bir kisminin helal kilinmasi olabilir.
Bu durumda, esasinda helal olmasina ragmen Isa (a.s.) tarafindan helal
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kilinmamis bazi haramlar son Nebi'nin gelisine kadar devam etmis olma-
lidir. Bu, ceza olarak Israilogullar’'na haram kilinan baz1 seylerin Kur’an
tarafindan helal kilindig1 anlamina gelir. Bu ikinci anlam, delile dayanan
orneklerin ortaya konmasina dek ihtimal olarak kalacaktir. Zuhruf stiresi-
nin 63. dyetinde gegen “s § ,aliis é.}j\ RSP ;,é'xb" seklindeki ifadeyi de ayni
sekilde degerlendirebiliriz. Isa (a.s.)’1n, ihtilaf edilenlerin bazisini tebyin
ettigi bildiriliyorsa, bazi tebyin edilmemis midir? Onun tebyin etmedikle-
ri son Nebi tarafindan mi1 tebyin edilmistir? Ya da bazi ihtilaflara hi¢ degi-
nilmemis, bir cesit “afv” m1 s6z konusu olmustur? Bu son ihtimale delalet
eden bir ifade Maide stresinin 15. dyetinde Muhammed (s.a.v.) 6rneginde
gecmektedir. Ayette Rastilullah’in, Ehl-i Kitabin kitaptan sakladiklar1 pek
cok seyi tebyin ettigi, yine pek cok seyi de affettigi bildirilmektedir. Bura-
dan hareketle kitaba dair bazi ihtilaflara deginilmeyip bu konularda “afv”
s6z konusu oldugu diistiniilebilir.

)

Su ayette de ihtilaf edilenleri tebyin etmesi i¢in Rasilullah’a Kur’an’in in-
dirildigi bildirilmektedir:

]?lz "bu K.ltab .1-sana, sirf hakkinda 1hf11afa rej = \j! Ssi G 65 G
diistiikleri seyi insanlara aciklayasinve iman | *~ 77 LT
eden bir topluma da hidayet ve rahmet olsun e G555 by ‘ sH

diye indirdik.” (Nahl 16/64) Oy

Rasuller, insanlarin ihtilaf ettikleri hususlari tebyin ederler; yani kendi-
lerine indirilen kitapla bunlari ortaya koyarlar. Tefsirler, yukarida gecen
Zuhruf stiresinin 63. ayetindeki ihtilafin, tebdile ugramasi sebebiyle Tev-
rat'in hiikiimleriyle ilgili oldugunu,??® Nahl siiresinin 64. dyetinde gecen
ihtilafin ise Allah’'in dini hususundaki ihtilaflar oldugunu sdylerler.?*°

Ihtilaflarin rasuller tarafindan tebyin edilmesi, tasdik anlam da tasir. Ni-
tekim su dyet bunu gostermektedir.

“Bu Kur’an, ihtilaf ettikleri seylerin ¢ogunu | (51521 5 e bk 0758108 &)
israilogullarr’na anlatir” (Neml 27/76) O palils ab Ty R )5‘

229 Taberd, Tefsir, X1, 206-207; Cevzi, Zadi'l-mesir, VII, 326; Begavi, Tefsir, IV, 104.
230 Taberdi, Tefsir, VII, 605.
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Tebyinin tasdik rolii de gérmesi, ellerinde ilahi kitap olanlara, kendilerine
gonderilen rasulii ve onun teblig ettiklerini dogru degerlendirme imkani
verir. Daha 6nce gordiigiimiiz tizere, Nahl siiresinin 44. ayetinde, Ehl-i Ki-
tab’a, Muhammed (s.a.v.)‘e indirilenleri ellerindeki kitapla karsilastirma-
lar1 tavsiye edilmekteydi.

3. Rasullerin Saklananlari ve Gizlenenleri Tebyin Etmeleri

Tebyinin, Kur'an'da “ 4" fiili ile maddi varhg: olan seylerin saklanmasi,
‘=" fiili ile de kitapta bazi hiikimlerin g6z ard1 edilmesi yani gizlenmesi
olmak tizere iki farkli kullanimindan bahsedecegiz.

a. Maddi Varligi Saklananlarin Tebyini [Ortaya Cikartilmasi]

Maide stiresinin 15. ayetinde, Ehl-i Kitab’a hitaben, kitaptan gizledikleri
pek cok seyi tebyin eden, yani kendisine indirilen kitapla saklananlar1 or-
taya koyan rasul geldigi bildirilmektedir. Ayet soyledir:

Ey Kitab ehli, Kitap’tan sakladiginiz bir- (’g g ijf;; rsgt;- 5t JA\ 4
cok seyi size aciklayan bir¢cogunu da affe- e
den Elcimiz geldi. Size Allah’tan bir nur ve | *** P o aadind ,L‘“f 5=
acik bir kitap geldi.” (Maide 5/15) b S5 50 s iS5l 8 5 58

Burada maddi bir saklama s6z konusu olmalidir. Kitabin bazi béliimlerini
insanlardan saklamis olmalilar. Nitekim su dyet de bu baglamda diisiinii-
lebilir:

“De ki: “Oyleyse Musa’nin insanlar icin bir nur
ve bir yol gosterici olarak getirdigi o Kitab1 in-
diren kimdir? Siz onu yapraklar iizerine dé6- | }1,.,5, ww a3 15 }3 oy
kiip gosteriyor bircogunu da sakliyorsunuz”
(En’am 6/91)

b is ol ot g5 o B

155 05055 508 Lol

Yukaridaki iki Ayette de kitabin saklanmasi “0 3" fiili ile ifade edilmistir.
Bu durumda maddi varlig1 olan, yani aslinda yazili halde insanlarin ellerin-
de bulunan baz1 dyetlerin insanlardan saklanmasi séz konusudur. Iste ra-
sullerin tebyininin bir yoniinii, kitaptaki varlig1 saklanan ayetlerin (muhf4)
tebyini, yani onlarin rasuller tarafindan ortaya konmasi teskil etmektedir.
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Tefsirler, yukarida zikri gecen Maide siiresinin 15. dyetindeki saklamaya
(muhfa), Yahudilerin, kitapta zina edenlere verilecek recm cezasini diizen-
leyen ayeti saklamalarini ve Rastilullah’in da bunu tebyin etmesini 6rnek
verirler.2*! Hatta bazilarinca ayetin niizul sebebi bu olaya baglanir.?3?

Farkli rivayetlerin yani sira Medine doneminde, Yahudi bir grup Ras{lul-
lah’tan, zina eden Yahudi bir erkekle bir kadina verilecek cezay: takdir
etmesini istemis, bunun lizerine yukaridaki ayetle iliskilendirilen bir dizi
olay gelismistir. Ozetle, kendisine yapilan bu miiracaat tizerine Rasilullah
zinanin cezasinin Tevrat'ta ne oldugunu Yahudilerden 6grenmek istemis,
Tevrat'taki recm ayetinin bir Yahudi alimi tarafindan eliyle lizerinin ka-
patilmasina ragmen recm cezasinin Tevrat'ta yer aldig1 ortaya ¢ikmis ve
Rasflullah iki kisiye recm hiikmiini vermistir.?*

Bu rivayet dogruysa yukaridaki dyetin bu olayla irtibatlandirilmasi, en
azindan Aayetin kapsamina bu olayin da girmesi diisiiniilebilir. Ote yan-
dan Araf siiresinin 157. ayetinde, Ehl-i Kitap’tan yanlarindaki Tevrat ve
Incil’de yazih olarak bulduklar1 Ummi Nebi Rasil ifadesinin gegmesi (u,.m
&.5;95 85500 B phlie 086 £slog é,ﬂ\ L,.,w & Jya3l 05+5), Muhammed (s.av)’e
dair ellerindeki kitapta acik ifadelerin bulundugunu ortaya koymaktadir.
Bu bilgilerin kitaplarinda bulunmasi onlar1 zor durumda birakacag di-
slintiliirse, kitaplarindaki Ras(lullah’a dair bazi ifadeleri de sakladiklari
diistintilebilir. Dolayisiyla Maide siiresinin 15. ayetinin kapsamina, Ehl-i
Kitab’in Muhammed (s.a.v.)’in vasiflarini saklamalari da girebilir.

Yine yukarida zikri gecen En’am stiresinin 91. ayetiyle ilgili olarak bir
rivayetten bahederler. Rivayete gore, Yahudi din adamlarindan Malik b.
Sayf, Ras(ilullah’a gelir. Iri yar1 sisman bir adam oldugu séylenen bu kisiye
Rasfilullah, Tevrat'ta, Allah’in sisman alimlere bugzettiginin yazili olup ol-
madigini, bu sahsin da sisman oldugunu ima ederek sorar. Etraftakilerin
giilmesi tizerine Malik b. Sayf Allah'in hi¢bir besere bir sey indirmedigini
soyler.?** Sadece tefsir eserlerinde rastladigimiz bu rivayetin uydurma ol-

231 Taberd, Tefsir, IV, 502; ibn Kesir, Tefsir, 111, 84.

232 Suyfti, ed-Diirru’l-menstr, V, 237-238.

233 Konuyla iAlgili tlim rivayetleri ele alan bir ¢alisma i¢in bkz. Yusuf Ziya Keskin, Recm
Cezasi1 - Ayet ve Hadis Tahlilleri-, Istanbul 2001, s. 137 vd.

234 Taberd, Tefsir, V, 262-263; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 1342; Beydavi, Tefsir, I, 504.
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dugu ortadadir. Ancak bu rivayet ele aldigimiz ayetle neredeyse biitiinles-
mistir. Tiirkiye’de en yaygin meal olan TDV'nin mealinde dahi ayetin 6n-
cesinde bu rivayete yer verilir. En’am s{liresinin 91. dyetinden hem 6nceki
hem sonraki ayetlere bakildiginda hitabin Ehl-i Kitab’a oldugu ortadadir.

Kur’an’dan hareketle, bugiin eldeki Incil’leri dikkate aldigimizda, domuz
etinin haram olduguna dair dyetin de saklandigi, yani metinden ¢ikartil-
digin1 soyleyebiliriz. Soyle ki domuz etinin Kur’an'da “rics” olarak nite-
lenmesi,?** bu etin haramliginin tim zamanlar1 ve immetleri kapsayan
genel-gecer bir hiikiim oldugunu gosterir. Ote taraftan Kur’an’da gecen
dort ayette 1srarla yenmesi haram olarak sayilan dort seyden birinin do-
muz etinin olmasi, bu yasagin incil’de de olmasini gerekli kilar. O halde
buglinki niishalarda bunun bulunmamasi bu hiikmiin saklandigi sonu-
cunu dogurur.?3

b. Gozardi Edilen Hiikiimlerin Tebyini [Ortaya Cikartilmasi]

Rasullerin yaptig1 tebyinin diger bir yoniint, kitapta yer alan hiiktimlerin
insanlardan gizlenmesi olusturmaktadir. Kur'an'da “0,:4” fiili ile ifade
edilen bu gizleme, yukaridaki saklamadan farkhidir. Yiice Allah gonder-
digi kitaplarda ayetlerini birbiriyle irtibath olarak olusturmustur. Bu irti-
batlar1 kuranlar onun hiikiimlerine ulasirlar. Iste bu irtibatlar neticesinde
ortaya ¢ikan hiikiimleri, bilenlerin bilmeyenlere s6ylememesi, onlardan
bunlar gizlemeleri, bilenlerin Allah'in kitabina yaptiklar: biiytik bir iha-
nettir. Bu, onlarin lanetlenmeleri sonucunu dogurur. Su ayet bu agidan
onemlidir:

“Indirdigimiz acik ayetleri ve dogru yolu Ki- ol i uj| b & 5455 o m d\
tapta insanlara aciklamamizdan sonra gizle- & u,,w s L oa o ‘5;@\ B
yenleri Allah dislayacaktir. Dislayacak olanlar H‘*L 5 A R Sl f %Li;jt
da dislayacaktir.” (Bakara 2/159) R

Miifessirler, yukarida zikri gegen Bakara stiresinin 159. ayetinde s6zii edi-
len gizlemenin, Muhammed (s.a.v.)’in vasiflarina dair bilgilerin gizlenmesi

235 En’am 6/145.

236 Bu konudaki detayl bir ¢alisma i¢in bkz. Yahya Senol, Kur’an ve Stinnet Is1g1inda Helal
Gida, Istanbul, 2014, s. 137-138, 151-152.



276 | Tasdik Tebyin ve Nesih

oldugunu soylerler.23” Recm ile ilgili yetin saklanmasini da bu ayet bagla-
minda zikredenler vardir.23® Fikih usiliinde bu ayet, haber-i vahidin kabul
edilmesinin, bilgi ifade etmesinin ve kiyasa dncelenmesinin delili olarak
sunulur.?*?

Ayette, kitapta insanlar icin aciklanmis olanlar1 gizleyenlerden bahse-
dilmektedir. Bunlar, Kitap’ta insanlar icin agiklananlar insanlara acikla-
maliydilar. A¢ik olani agiklamak zaten varolani insanlara duyurmak yani
ortaya cikarmak demektir. Bir sonraki dyet insanlardan istenenin bu ol-
dugunu gostermektedir:

Tevbe edip kendini diizelten ve onlar acikla- FTRS ";‘5 i 5 JJ‘ ay‘e

i i i ol s el o4 s
Ben tevbeleri kabul ederim, ikramim boldur. SN UG e Spl )
(Bakara 2/160) 5»-,51

yanlar baska. Onlarin tevbesini kabul ederim.

Yukaridaki ayetlerde sozii edilen kisiler Ehl-i Kitap yani Yahudi ve Hristi-
yanlardir. Al-i imran stiresinin 187. ayetinde, kendilerine kitap verilenler-
den, insanlara tebyin etmeleri, gizlememelerine dair alinan misak bunu
gosterir (4,256 ¥; L. &8 i) |,3,‘T Sl Gl 313). Zaten tefsirler de
bunu séylemektedirler. Bu Kisiler, Allah’in Kitap’ta yani Kur’an’dan énceki
ilahi kitaplarda insanlar icin ac¢ikladiklarini gizlemisler. Bununla birlikte
yukaridaki ayetlerin Ummet-i Muhammed dahil kendilerine kitap veril-
mis tiim insanlar1 i¢ine aldig1 da ortadadir.

159. ayette gegen “sigi; wid o.” ifadeleri, ilahi kitaplarin muhkem ve on-
lar1 detaylandiran miitesabih ayetler olarak indirildigini gosteriyor da
olabilir. Bu durumda ilahi kitaplarin ayetler arasi iliski sebebiyle icerdigi
hiikiimlerin gizlenmesinden bahsedilmis olmaktadir.

Bu, konumuz icin ¢ok 6nemlidir. Kur’an o6nceki kitaplar tasdik ettigini
sdylemektedir. ilahi kitaplar, ancak kitap hakkinda ilme sahip kisilerin
bilebildigi baz1 hiikiimleri de ihtiva ederler. Bunlari ortaya ¢ikarmak her

237 Taberd, Tefsir, 11, 56; Ibn Kesir, Tefsir, 1/428.
238 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 11, 29.

239 Cessas, el-Fuistl, 111, 140, 147; Serahst, Usil, [, 322; Buhari, Kesfii'l-esrar, 11, 684-685;
Amidi, thkam, I1, 72.
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zaman kolay olmaz. iste Kur’an bu hiikiimleri ortaya koyarak bilenler icin
musaddik oldugunu gostermistir. Kitap’tan ilim sahibi olanlarin bildikle-
ri gizlemeler bilingli gizlemeler oldugu icin Allah bunlari lanetlemistir.
Bazi ayetlerde, Rasiilullah’tan niibiivvetinin delili olarak mucize talebin-
de bulunanlara verilen cevaplarda 6zellikle Kitaptan ilme sahip olanlarin,
kendilerine ilim verilenlerin ve Israilogullar’nin alimlerinin onun nebi
oldugunu ¢ok iyi bildiklerine vurgu yapilmasi, ellerindeki kitaptaki bazi
hiikiimlerden ancak ihtisas sahibi kisilerin bilgisinin oldugunu gosterir.
Dolayisiyla bu tiir bilgileri saklamak bilingli bir tavirdir ve Kur’an’da bu
“ketm” ile ifade edilmektedir. Bakara siiresinin 173. ve 174. dyetini bu
gozle okuyabiliriz. 173. dyet soyledir:

“0 size sadece 0lii, kan, domuz eti ve Allah’tan ¢ 5 w| V‘<‘L’ b5 LM\
bagkasi adina kesilmis olan1 haram kilmistir. FEt JA‘ Gy s r>=J;
Kim darda kalir da saldirganlik etmedenvesi- | = = "~~~ T
nir1 asmadan bunlardan yerse giinaha girmez. SIRCELR CL‘ 7o Hadl s
Allah bagislar, ikrami boldur.” (Bakara 2/173) ) 55 ul wle

Isa (a.s.)'1n, ceza olarak Israilogullar’’na yemesi haram kilinan baz seyleri
helal kilmasina ragmen, onun getirdigi son diizenlemeyi dikkate almayan
ve bunu gizleyen, yani yemesi haram olanlar Kur’an'in iddia ettigi gibi sa-
dece dort sey degil diyenlere, yukaridaki ayette bu tekrar hatirlatilmakta,
devamindaki ayette de bunlarin bu gergegi gizledikleri bildirilmektedir.
174. ayet de soyledir:

"Allah'lvll indir"digi l.{ita.ptan bir-seyi gizleyip e J,A G 5,455 & .\J\ 5 |
karsiliginda tiikenip gidecek bir bedel alan- yuj‘ S G o Dyt LS
lar var ya, onlar karinlarina sadece ates T ’, T

doldururlar. Allah Kiyamet giinii onlarla ¥ w;'u‘ /\!; V'é"’]@ < ;O’JS L;W/Lz
konusmaz ve onlari aklamaz. Onlara aci bir SRS f Al el
azap vardir.” (Bakara 2/173) i e 14l

Insanlardan istenenin, Allah’in, kitabinda acikladigi seyleri onlarin da in-
sanlara ac¢iklamalar1 oldugunu gosteren bir baska ayet soyledir:
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‘Allah, kendilerine kitap verilenlerden Kesin soz | ; AR ,U\ S @ st i3

aldy; onu insanlara kesinlikle a¢iklayacaksiniz ve | s .
. . Vi el 23 o

gizlemeyeceksiniz, dedi. a2 I

(Al-i imran 3/187) 5o

Ayette kendilerine kitap verilenlerden alinan sézden bahsedilmektedir.
Bu s6z, insanlara tebyin etmek, onlardan gizlememektir. Tebyin edilme-
si istenen sey, yukaridaki Bakara siiresinin 159. dyetinde goriildiigi gibi
kitapta insanlar icin agiklananlardir. Insanlar zaten Allah’in tebyin ettigi
seyleri tebyin edeceklerdir.

Ayetlerde sozii edilen Allah’in tebyini, kitapta ayetler arasi iliskiler kul-
lanilarak yapilan tebyin olmalidir. Bu, Allah’in tebyinidir. Yani Allah hii-
kiimlerini kitapta nasil a¢iklamis ise, insanlar da Allah’in yaptig1 acgikla-
malari yani ayetler arasi iliskiler dikkate alinarak tespit edilen hiikiimleri
insanlar icin ortaya koymalidirlar. Bu durumda tebyinin saklanmasi yani
“kitman” bilingli yapilir.

Iste rasuller, bilenlerin insanlardan gizledikleri bu hiikiimleri tebyin eder
yani ortaya koyarlar. Bunu da su ayet gostermektedir:

“..Sana da bu Zikr’i indirdik ki kendilerine
indirilenin ne oldugunu o insanlara tebyin A
edesin, belki tefekkiir ederler.” (Nahl 16/44) 0555 ¢laly pedl I3

U U G 33 & W

Yukaridaki ayet, Ras(lullah’in, Ehl-i Kitaba indirilenleri tebyin ettigini
yani ortaya koydugunu gostermektedir. Ras(lullah bunu kendisine indiri-
lenle yapmaktadir. Ancak bu ayet, iki tiir gizlemenin de ortaya konuldugu-
nu gosterir. Yani hem maddi saklamalari (muhfi) hem de hiikiimlerin g6z
ardi edilmesini (mektlim).

Maide stiresinin 72 ve devamindaki dyetler de tebyinin géz ardi edilen hii-
kiimlerle iliskisi baglaminda degerlendirilebilir. Soyle ki, 72 ve 73. ayet-
lerde, gormezden gelenlerin Isa (a.s.) hakkindaki iftiralarina deginildikten
sonra 75. ayette Isa ve annesinin konumu ortaya konulmakta ve ayet “;ii|
=l (..GJ % <" seklinde devam etmektedir.
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c. Tebyinin Tasdik ile iliskisi

Yukarida goriildiigii tizere Nahl stiresinin 44. ayetinde Rastilullah tebyini
Ehl-i Kitabin tefekkiir etmesi icin yapmistir. Bu, tebyinin tasdik ile irti-
bati oldugunu gosterir. Clinkii onlarin gizlediklerini ortaya ¢ikaran kitap
onceki kitabi tasdik etmis olur. Tasdikin amacinin, kitabin Allah'in vahyi
oldugunu belgelemek oldugu diistiniiliirse, yapilan tebyin, Ehl-i Kitabin,
Kur’an’in Allah’'in vahyi oldugunu anlamalarini saglama amaci oldugu go-
riilir. Benzer iliski En’am stresinin 91 ve 92. ayetlerinde de goriilmek-
tedir. 91. ayette, Ehl-i Kitabin, kitabin baz1 kisimlarini sakladiklari bildi-
rildikten sonra (1525 0,455 Wsds Lol £,a235) 92. Ayette Kur'an'in 6ncekini
tasdik ettigi bildirilmektedir (s 53 sl dias I5k 5 St 13s3).

4. Sonug

Goriildigu tizere tebyin, Kur'an'in inis siirecinde, Kur’an ile 6nceki kitap-
lar arasindaki irtibata dikkat ¢eken kavramlardan biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu yoniiyle tebyin, tasdikle iliskili bir kavramdir. Kitap kiil-
tlirtine sahip kisilerin muttali olabilecegi birtakim bilgilerin Kur’an tara-
findan ortaya cikartilmasi, yani bu bilgilerin tebyin edilmesi, Kur'an'in
Allah’in kitabi, onu teblig edenin de Allah’in rasulii oldugunu ortaya koy-

mustur.

Ote yandan nebiler, insanlarin ellerindeki kitapla ilgili ihtilaflar1 da kendi-
lerine vahyedilen kitapla tebyin etmislerdir.

Durum boyle olmakla birlikte, gelenekte tebyin, Rasilullah’in agiklama
gorevi ve yetkisi baglaminda ele alinmis, kelimenin gectigi pek ¢ok ayet
bu algi sebebiyle anlasilamamistir.

Ozetle...

1. “Beyan” ile “tebyin”, “bir seyi ortaya ¢ikartmak ve agiklamak” yo-
niiyle anlamdastir. “B-y-n” fiilinin kokiinde, “bir seyden ayrilma
(vasl)” anlami da oldugundan hareketle, bir seyin agikca ortaya ¢ik-
masinin ve belirginliginin, onun etrafindaki seylerden ayrilmasi ve
baglantili oldugu unsurlardan ayristirilmasi anlamina gelecegine
de dikkat gekilir.
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2. Tebyin kavrami genelde beyan cercevesinde tefsir, fikih ustli ve
belagat eserlerinde ele alinmistir.

3. Tefsir eserlerinde tebyin kelimesi, cogu zaman kelimenin cesitli ka-
liplarda gectigi ayetlerin tefsiri, bazen de tertil, tasrif, tefsir kelime-
leri ile irtibat1 vesilesiyle gecmektedir.

4. Fikih usiliinde tebyin, genelde beyan kelimesiyle, manadaki kapa-
lilig1 gidermek yahut hiikiimlerin Allah tarafindan agiklanma keyfi-
yetini ifade etmek i¢in kullanilir.

5. Beyan, belagatta da bir anlami degisik yollarla ifade etmenin usil
ve kaidelerinden bahseden bir ilim dalinin ismi olarak kullanilir.

6. Kur’an’da “b-y-n” fiilinin tef’il babiyla, Allah’a ve insanlara nispet
edilmek suretiyle iki yonlii kullanimi vardir. Allah’a nispet edilerek,
insanlarin akletmeleri, hidayete ermeleri, korunmalari, tefekkiir, te-
zekkiir ve slikretmeleri i¢cin Allah'in dyetleri tebyin etmesi; insanla-
ra nispet edilerek de, ihtilafa diistiikleri hususlar da dahil insanlara
indirilenin kendilerine rasuller tarafindan tebyin edilmesi anlamin-
da kullanilir. Ayni kullanim Kur’an’da, Ehl-i Kitab’a nispet edilerek,
Allah’in yaptig1 agiklamalari insanlara tebyin edip gizlememelerine
dair kendilerinden alinan misakin hatirlatilmasi ve bu ahde vefa
gostermeyip Allah tarafindan agik bir sekilde indirilenleri insanlar-
dan gizlemelerinden bahsedilirken goriilir. Fiil ii¢ ayette ise, insan-
larin agiklama ve detaylandirma taleplerini ifade icin kullanilir.

7. Fiil ayrica Kur’an'da, “tefe’ul” babindan, ortaya ¢ikmak anlaminda
kullanilmaktadir. Bu yonli kullanim, “tef’il” babindaki kullanimda
da oldugu gibi, gercegin, onu ¢evreleyen diger seylerden siyrilmasi
ve apagik ortaya ¢ikmasi anlamindadir.

8. Fiilin Kur’an’da, “tefe’ul” babindan iki yerde “I =z = lyice aragtirin”
seklindeki kullanimi da bir seyi, kafa karisikligina sebebiyet vere-
cek seylerden arindirarak ortaya cikarma anlamiyla drtiismektedir.

9. Mutlak hakimin Allah olmasi ve hiikiimde ortak tanimamasinin do-
gal sonucu ve de insanlarin O'ndan baskalarina kul olmamalarinin
sebebi olarak Kur’an’da acgiklamalari Allah yapmistir. Bundan dolayi
ayetlerin ve Kitab’in acik/aciklayici oldugu bildirilmistir. Oysa gele-



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
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nekte Muhammed (s.a.v.)’in Kur’an’'in miibeyyini oldugu kabul edilir.
Bu baglamda da 6zellikle Nahl siiresinin 44. ayeti delil getirilir.

Nahl siiresinin 44. dyetine fikih usili eserlerinde, Siinnetin mes-
rliyeti ve Ras{ilullah’in beyan gorevi iist baslig1 altinda, ictihadin,
beyanin kapsamina girip girmedigi, beyanin tehirinin caiz olup ol-
madigl, Kur'an'in yine Kur’an’la beyaninin, neshinin ve tahsisinin
miimkiin olup olmadigl, Kur’an ve Siinnetin tedruzu durumunda
nasil hareket edilmesi gerektigi gibi konularla ilgili olarak atifta bu-
lunulmustur.

Tefsir eserlerinde, 43. ayetin, Mekkeli miisriklerin ileri siirdiikleri
“beser rasil” itirazina cevap oldugu hususunda ittifak olmasina rag-
men 44. ayetin, bu konuyla herhangi bir irtibatina deginilmemistir.

Baz1 usilciiler, dyette gecen beyan ile kastedilenin ayetlerin 1zhar
ve teblig edilmesi, gizlenmemesi oldugunu séylemislerdir. Ancak
bu tespitin, bunu dillendirenler agisindan genel bir bakis agisini m1
yansittigl, yoksa yerine gore muhalif bir goriise cevap verme saikiy-
le bir ¢ikis yolu olarak mi kullanildiginin tespit edilmesi gereklidir.

Tefsirlerin de belirttigi lizere 43. ayet, Mekkeli miisriklerin, kendi-
lerine rastl olarak melek degil de bir beserin gonderilmesine yap-
tiklart itiraza cevap niteligindedir.

Nahl siresinin 44. ayetinde gegen “_.&U = o insanlar i¢in” ve “ﬁ,J\
= kendilerine” ifadeleriyle ayni kisiler kastedilmektedir. Bunlar bir
onceki ayette zikir ehli (531 J#1) olarak gegen kimselerdir.

44. ayet cercevesinde diisiiniildiigiinde, Ras(lullah’a Zikr’in yani
Kur’an'in indirilmesindeki amag, Ehl-i Kitab’in ellerindeki kitaplar-
da neler oldugunun Rasflullah tarafindan ortaya konmasidir. Pek
cok dyette Kur’an'in, 6nceki kitaplarda olani tasdik ettiginden, bu ki-
taplarda ihtilaf edilenleri ve gizlenenleri tebyin ettiginden bahsedi-
lir. Yani Rastlullah, Ehl-i Kitab’in ellerindeki kitaplarda olan tasdik,
Kitap’ta ihtilaf ettikleri ve gizledikleri bazi hususlar1 tebyin, birta-
kim hikiimleri de daha hayirlisiyla neshetmek icin génderilmistir.

O halde Nahl siiresinin 44. ayetinde gecen tebyin, olani ortaya
koymak, ¢ikarmak anlamindadir. Tebyinin bu anlamda kullanimi
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17.

Kur’an’da yaygindir. Maide stiresinin 15. ayetinde Ehl-i Kitab’a hi-
taben Rasilullah'in, onlarin Kitap’tan gizlemekte olduklar1 bir¢ok
seyi tebyin etmek tizere geldigi bildirilmektedir.

Kur’an’in inis siirecinde, Kur’an ile 6nceki kitaplar arasindaki irti-
bata dikkat ¢ceken kavramlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu yoniiyle tebyin, tasdikle iligkili bir kavramdir. Kitap kltiiriine
sahip kisilerin muttali olabilecegi birtakim bilgilerin Kur’an tarafin-
dan ortaya ¢ikartilmasi, yani bu bilgilerin teybin edilmesi, Kur’an'in
Allah’in kitabi, onu teblig edenin de Allah’'in rasulii oldugunu ortaya

koymustur.



DORDUNCU BOLUM

NESiH






A. Giris

Kur’an'i ve inis stirecini dogru anlamada 6nemli gordiigiimiiz kavramlar-
dan birisi de “nesih”tir. Bu béliimde nesih kavraminin gelenekte ne sekil-
de ele alindigina kisaca degindikten sonra bu kelimenin Kur’an’daki kul-
lanimlarini tespit etmeye ¢alisacak, sonrasinda da bu kavramin konumuz
acisindan dnemine deginecegiz. Ancak tiim bunlardan 6nce kelimenin
kokenine ve kullanim alanlarina dair kisa bir bilgi vermek istiyoruz.

Nesh [~..J]] Kelimesinin Anlam1

“Nesih = 1" kelimesi “n-s-h = & . 0" kok harflerinden olusan “x" fiilinin
mastaridir. Nesh kelimesine sozliiklerde “bir kitapta olanin aynisini bir
baska kitaba aktarma”, “uygulamada olan bir seyi ortadan kaldirip yerine
bagka bir seyi koyma”,! “bir seyin bir seye tahvil edilmesi”* gibi anlamlar
verilir. Bir kitapta olanin aynisini bir baska kitaba aktarma anlaminin, fii-
lin “ifti'al” babindan tiireyen “intisdh = +L=3” ve “istif’al” babindan tiireyen
“istinsah = ;L.:.)" kelimelerinde de bulundugu séylenir? “Nisha = i)
kelimesine sozliikler, “kendisinden ¢ogaltma yapilan asil metin” anlami
verirler.* Kelime, asil metinden elde edilen sey (kopya) icin de kullanilir.®

Goruldigh tizere nesih kelimesinin yukarida verilen anlamlarinda, “bir
seyin mutlak olarak ortadan kaldirilmasi” degil, sayet bir ortadan kaldir-
ma varsa devaminda “yerine bir seyin getirilmesi” anlami vardir. Hatta
sozliiklerde “~=" fiilinin “bir seyi izale etmesi” anlamina dair verilen “gii-
nes golgeyi ortadan kaldirdl = i)l ..z <52 seklindeki ornekte® dahi,
bir seyin (giinesin) digerinin (golgenin) yerine gecmesi s6z konusudur. ibn
Faris'in, “bir seyin yerine gecen her sey onu neshetmis olur = Cil= . & s,
sl am s” seklindeki ifadesi bu yoniiyle 6nemlidir. Feyyimi de, “zaman

1 Ferahidi, Kitabii'l-Ayn, “n-s-h” md.; ibn Manz(r, Lisani’'l-Arab, “n-s-h” md.; Zencani,
Tehzibii’s-Sihah, “n-s-h” md.

2 Ibn Faris, Mekayis, “n-s-h” md.

3 Ferahidi, Kitabii'l-Ayn, “n-s-h” md.; Cevheri, es-Sthah, “n-s-h” md.; ibn Manzifir, Lisa-
ni’l-Arab, “n-s-h” md.

4 Cevhert, es-S1thah, “n-s-h” md.; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “n-s-h” md.

5  Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytimi (6. 770/1368), el-Misbahu’l-Miinir fi Gari-
bi’s-Serhi’'l-Kebir li'r-Rafi'i, Misir, trs., “n-s-h” md.

6  Cevheri, es-Sihah, “n-s-h” md.; FeyyQmi, el-Misbahu’l-Miinir, “n-s-h” md.
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dongiisii” anlaminin, “a;.pf\ﬂ C“L‘ seklinde ifade edilmesinin sebebini “her
zaman diliminin 6ncekinin hiitkmiini kaldirip o hiikmiin yerine kendisi-
nin gecmesi” seklinde agiklayarak ayni duruma isaret etmis olmaktadir.’
Miras hukukunda da, mirasin paylasilmasindan 6nce mirasgilardan bir
veya birkacinin vefat1 halinde onlara diisen paylarin kendi varislerine in-
tikali yani sonraki varislerin 6ncekilerin yerine gecmesi anlaminda “is.t.”
ve “&,,) @u kavramlar1 kullanilir. Ragib el-Isfehani, nesih kelimesine,
“bir seyi, onu takip eden bir seyle («z -) ortadan kaldirma” anlamini
verdikten sonra giinesin golgeyi, golgenin glinesi, sa¢in beyazlamasinin
gencligi ortadan kaldirmasini buna érnek olarak verir, ancak sonrasinda,
bu kelimeyle, bazen ortadan kaldirma (1;¥1), bazen yerine koyma (<3Y1)
bazen de her ikisinin anlagildigini soyler.?

Kelime, bir seyin aynisinin bir baska yere tasinmasi anlamina da geldigi
icin, neshin gerceklesmesi her zaman aslin ortadan kalkmasini gerektir-
meyebilir. Kelimenin, “bir kitapta olanin aynisini bir baska kitaba aktar-
ma” anlaminda bu agik¢a gériilmektedir. Nitekim Ragib el-isfehani, bu
durumda aslin ortadan kalkmasinin gerekmedigini hatta aslin varliginin
devam etmesinin bir gereklilik oldugunu soéyler.’

Nesh Kelimesinin Kur’an’daki Kullanim Alanlari

Nesih kelimesi Kur’an’da icii fiil, biri isim olmak {lizere dort yerde gec-
mektedir. Fiil olarak gectigi yerlerden ikisinde siilasi, birinde de istif’al
kalibinda kullanilir. Stilasi kaliptaki iki kullanimindan birinde “bir seyin
ortadan kaldirilip yerine o seyin aynisinin ya da ondan daha hayirlisinin
gecmesi”, digerinde de “bir seyin ortadan kaldirilip yerine bir baska seyin
gecmesi” anlami vardir. Soyle ki; Bakara stiresinin 106. ayetinde, ayetin
a. neshinden ya da b. unutturulmasindan ve yerme a. aynisinin ya da b.
daha hayirlisinin getirilmesinden (L. 5 G o ub PR il & =<5 ); Hac
sliresinin 52. dyetinde de seytanlarin, rasul ve nebilerin iclerine attiklari
vesveselerden ve Allah’in bunlari ortadan kaldirdigindan (e s Ol Al

ST 35y & St 3k G 4l fcii) bahsedilir.

7  FeyyGmi, el-Misbahu’l-Miinir, “n-s-h” md.
8 Rag1b el-Isfehant, el-Miifredat, “n-s-h” md.
9 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, “n-s-h” md.
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Yukaridaki iki kullanimdan hareketle, bu fiilin anlaminin “bir seyi kal-
dirma ve yerine bir sey koyma” olmak tizere birbirinden ayrilamayan iki
yonii oldugu soylenebilir. Ayrica kaldirilanin yerine gecen seyin éncekin-
den farkli olabilecegi gibi yine kendisinin de olabilecegi sonucuna ulasi-
labilir. Ikinci durumda s6z konusu olan kaldirmanin, “esasinda éncesinin
aynisi olan sonraki niishanin dncekinin yerine gegcmesi” anlaminda oldu-
gu ortadadir. Bakara sfiresinin 106. iyetinde gecen “gk. 3 ifadesi bunu
gosterir. Kaldi ki, kelimenin sozliikk anlami icerisinde “bir kitabin aynisi-
nin ¢ogaltilmasinin” olmasi da bunu destekler.

Kelimenin Kur’an'da fiil olarak gectigi iiciincii yer Casiye sfiresinin 29.
ayetidir. Fiil burada insanlarin yaptiklarinin kayda gegirilmesi (5222 &5 g)
O shass +5 &) anlamindadir. Ancak dyette insanlarin yapip ettiklerinin bu fiil
ile ifade edilmesinin sebebi, bu kayitlarin siirekli giincelleniyor olmasidir.
Yani yazilanlar stirekli degismekte, neshe ugramakta, boylelikle istinsah
gerceklesmektedir.

Kelimenin Kur’an’da gectigi dordiinct yer, Araf sliresinin 154. ayetidir.
Ayette, Musa (a.s.)'1n, buzag: heykelini kutsal edinerek sirke bulasmalari
sebebiyle kavmine olan kizginlig gittikten sona vahiylerin yazili oldugu
levhalar1 aldif1 (#1581 421 C23) 2 22 &2 5) bildirilmekte, ardindan da
“OsRs ) ¢ Gl Ba 55 0h i 3= 0 levhalarn bir niishasinda su vard:
Yola gelme ve ikram, Rablerinden korkanlarin hakkidir” denilmektedir.
Ayetin metninde gegen “niisha” kelimesiyle kastedilen sayet Musa (a.s.)’1n
aldig1 levhalar(dan bir kismi) ise, bu durumda bunlar i¢in niisha kelime-
sinin kullanilmasi, diger nebilere oldugu gibi Musa (a.s.)’a da verilenle-
rin nihayetinde Musa (a.s.)’dan onceki nebilere verilenlerin bir niishasi
olmasi sebebiyle olabilir. Ayette gecen niisha ile kastedilen, Musa (a.s.)’a
verilenlerden ¢ogaltilan niishalar da olabilir.

Nesih kelimesinin gerek Arap dilindeki gerek ayet ve rivayetlerdeki kul-
lanim alanlar1 dikkate alindiginda, kelimeye “beyan” anlaminin verilmesi
miimkiin gézilkmemektedir. Ote yandan Kur’an’daki, beyan kavraminin
cercevesine nesih girmemektedir. Ciinkii Kur’an’da tebyin, zaten varolan
seylerin ortaya konmasi anlaminda kullanilir. Bununla birlikte bazilari-
nin neshi beyan olarak ele almalarinin temelinde yatan seyleri ileride ele

alacagiz.
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B. Nesih Kavraminin Gelenekte Ele Alinisi
1. Nesih Kavraminin Tefsir Eserlerinde Ele Alinisi

Tefsir eserlerinde nesihle ilgili malumata daha ¢ok Bakara stiresinin 106.
ayetinin tefsiri baglaminda rastlanir. S6z konusu yerlerde, ayetin sebeb-i
niizli, dyetle ilgili kiraat farkliliklari, ayette gecen bazi kavramlarin tarifi
gibi konular ¢ercevesinde malumat verilir. Bunlara kisaca deginelim.

Kiblenin degismesi iizerine Yahudilerin, “Muhammed, etrafindakilere is-
tedigini helal istedigini haram kiliyor” dedikleri, Bakara s{iresinin 106.
ayetinin de bunun tlizerine indigi soylenir.!® Ayni gerekce, Nahl sliresinin
101. ayetinin sebeb-i niizili i¢in de zikredilir.™*

Bakara stiresinin 106. dyetindeki “neshettigimizde” anlamina gelen “~-% s
= ma nensah” seklindeki meshur kiraatin yani sira “neshettirdigimizde”
anlamina gelen C‘“" & = ma niinsih” seklinde bir baska kiraatten daha
bahsedilir. Her iki kiraatin “neshettigimizde” anlamina geldigi de soyle-
nir. Yine ayette gecen “..” ifadesinin, “unutmak” anamina gelen “s . 0"
fiil kokiinden “unutturursak” anlamina gelen “.% = niinsiha” seklindeki
meghur kiraatin yani sira “1 . o” fiil kokiinden “ertelemek” anlamina ge-
len “LL.: = nense’hd” seklinde bir kiraatin varligindan bahsedilir.’? Bu son
kiraate binaen ayetin ilgili kismina “yazisini birakip hiitkmiinii degistirir-
sek”, “geriye birakir neshetmezsek”, “inzalini geciktirirsek” gibi anlamlar
VeriIQigi gorilir'® Ote yandan ayetin “G.5 5 &l e peni W KISMINL e 225
le=5 51 41” yani “bir ayeti neshedersek yahut sen unutursan” anlamina gele-
cek sekilde okuyanlardan da bahsedilir.'*

10 ibni’l-Cevzi, ZAdi'l-mesir, I, 127; Beydavi, Tefsir, [, 127; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, I,
253; Hazin, Tefsir, I, 93; Razi, Tefsir, I, 636; Allsi, Riihu'l-me’ani, I-11, 486.
11 Kurtubi, Tefsir, II, 43. Ayetm metni ve meali $oyled1r

gﬂuvﬁ;ﬁ&ﬂw\ | |,Jud,derJ;umju O & W 1)
“Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bildigi halde, bir dyetin yerine baska bir ayeti koy-
dugumuzda sana soyle dediler: ‘Sen sadece iftiracisin.” Yok, onlarin pek ¢ogu bunu
bilmezler”

12 Taberf, Tefsir, I, 523; Kurtubi, Tefsir, 11, 47; Sem’ani, Tefsir, I, 120; Beydavi, Tefslr, |,
127; Razi, Tefsir, 1, 636-637; Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1, 127; Sirbini, es-Siracii’l-
Miinir, I, 135; Begavi, Tefsir, I, 90.

13 ibn Kesir, Tefsir, [, 328; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, I, 128.

14  ibn Kesir, Tefsir, I, 329.
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Ayetin tefsiri baglaminda, neshin sézliik ve terim anlamlarina da yer ve-
rilir. Kelimenin sézliikte nakil/tahvil ve izale/ref’ anlamina geldigi, bir
seyin iptal ve izale edilmesinin bazen baska seyin onun yerine ikame
edilmesiyle, bazen de yerine herhangi bir sey getirmeden oldugu soy-
lenir.’> Bakara stiresinin 106. ayetinde so6zii edilen neshin, yerine bir
baska seyin ikame edilerek gerceklesen ortadan kaldirmaya (izale/ref”)
ornek oldugu soylenirken, yerine herhangi bir seyin getirilmeden yapi-
lan izaleye de Hac stlresinin 52. ayetindeki'® kullanim 6rnek gosterilir.
Ayrica béyle bir kullanima Aise (r.a.)’dan nakledilen “uzunluk bakimin-
dan Ahzab stresi Bakara siiresine denkti” seklindeki rivayet 6rnek gos-
terilir.!” Benzer ornekler ayette gecen “\z..2" ifadesi baglaminda da veri-
lir.'® Inen bazi ayetlerin daha sonra Allah tarafindan unutturuldugu ve
o andan itibaren artik kimse tarafindan hatirlanmadigi da bu baglamda
soylenir."® iddia edilen bu durumun Rasilullah icin de s6z konusu oldu-
gunu soyleyenler A’ld sliresinin 6. ve 7. dyetlerini;?° onun i¢in s6z konu-
su olmadigini sdyleyenler ise Isra sliresinin 86. ayetini?' delil getirirler.?2
Ayetteki nesihle, lafzin baki olup hiikkmiin degismesinin kastedildigi de

15 Sevkani, Fethu’l-kadir, Beyrut, 2005, I, 249-250; ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, I, 127;
Sirbini, es-Siract’l-miinir, I, 134.
16  Ayetin metni ve meali soyledir: ; ) )
& llazky s G e sl 3 a2 AT 251N V5 U505 e S e ST
LS e i sl A g
“Senden once de el¢i veya nebi olarak gonderdigimiz kimselerden hangisi (teblig
sekli ile ilgili) bir diizenleme yapsa seytanlar onun yaptig1 diizenlemeye mutlaka bir

seyler karistirmistir. Arkasindan Allah, seytanlarin karistirdigini gidermis. Sonra da
dyetlerini (zihinlerde) iyice pekistirmistir. Allah bilir, dogru karar verir”

17  Kurtubi, Tefsir, 11, 43-44; Sevkani, fethul-kadir, I, 250; Begavi, Tefsir, [, 89. Benzer riva-
yetler icin bkz. Aliisi, Rihu’l-me’anti, I-11, 486-487.
18 Alisi, Rithu’l-me’ani, I-11, 486-487.
19 Kurtubi, Tefsir, 11, 43-44.
20 Ayetlerin metni ve meali soyledir: )
g iy el g 44 AL ) s G s
“Sana Kur’an't okutacagiz, sen unutmayacaksin. Allah unutturmus olursa baska; O,
acig1 da bilir, gizli olani da.”
21  Ayetin metni ve meali soyledir:
S5 Gile o S Aad ¥ & Ay 3T ol 530 e 5
“Eger zorlayici diizen koysaydik o senin gonliine bildirdigimiz Kur’an1 ne olursa ol-

sun ortadan kaldirirdik da sonra sen bize karsi bir yardimci bulamazdin.”

22 Alisi, Rihu’l-me’anti, I-11, 487.
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soyleyenler® oldugu gibi, sozii edilen dyetteki neshin nakil anlamina
geldigini soyleyenler de vardir.?*

Bir kitaptakini bir bagka kitaba aktarma yani ondan bir baska niisha ¢1-
karma anlamindaki neshe, Kur’an'in Levh-i mahfuzdan diinya semasina
tasinmasini ornek gosterirler. Bu yoniiyle Kur’an'in tamaminin mensiih
oldugu soylenir ve Bakara stiresinin 106. ayetindeki nesihle kastedile-
nin boyle bir nesih olmadiginin alti ¢izilir. Kelimenin Kur’an’da nakil
anlamindaki kullanimina Casiye siiresinin 29. ayeti*® 6rnek gosterilir.?6
Neshin izale ve ispat anlamina geldigini, ilki i¢cin bir seyin ortadan kalk-
masi ikincisi icin de bir kitabin niishasinin ¢ikartilmasi 6érnegi verildigi
de goralur.?’

Fahrettin er-Razi dyetin “G.2 ;i il e w2l W kismyla ilgili olarak su dort
anlamdan bahseder:?8

et 5 s
...veya unutturdugumuzda Nesh ettigimizde... 1
...veya etmedigimizde Tebdil ettigimizde... 2
...veya in.zal.ini.}:e.\hl.lt neshini Kaldirdigimizda.. 3
geciktirdigimizde
...veya hiikkmiinii neshedip lafzini Hem lafzin1 hem hiitkmiini 4
etmedigimizde neshettigimizde...

o0

Ayetteki “.3
sonra unutulan ayetlerle ilgili olduguna dair goriise ¢esitli agilardan iti-
razlarda bulunuldugu goriilmektedir. Mesela boyle bir seyin aklen miim-
kiin olamayacagina dair, Kur’an’in tevatiiren insanlara ulasmisken bunun

ifadesinin, onceleri Kur'an’da varolan, kiraat edilen ama

unutulmasinin miimkiin olmayacagi soylenir. Naklen mtimkiin olmamasi

23 Taberf, Tefsir, I, 522 vd; Begavi, Tefsir, I, 89.
24  Taberd, Tefsir, I, 522 vd; Sevkani, Fethu'l-kadir, I, 250

25  Ayetin metni ve meali sdyledir:
O lasd 88 L fniand B8 ) Gl o8l s Bles 1

“Iste size dosdogru sdyleyen Kitap'imiz. Ne isledinizse Biz onu buraya gecirdik.”
26  Kurtubi, Tefsir, 11, 43; Hazin, Tefsir, 1, 93.
27 AlGsi, Rithu’l-me’ani, I-11, 486.
28 Razi, Tefsir, I, 640-641.
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ise Hicr siresinin 9. ayeti®® ile delillendirilir. Buna kars1 ¢cikanlar ise bu
goriisten ilkine soyle cevap verirler: “Hiikmii neshedilen ayetler zamanla
unutulur ve miitevatir olmaktan ¢ikar. Ayrica sabahladiklarinda herkesin
unutmasi mucize kabilindendir” Ikinciye cevap ise soyledir. “Bu iddia A'la
stiresinin 6. ve 7. dyetleri ile Kehf sliresinin 24. dyetine*® aykiridir.”3!

Ayette sozii edilen “nesih”le “lafz1 sabit kalsin veya kalmasin hiikkmiin kal-

dirilmas1”; “insad” ile de “hiikmi sabit kalsin veya kalmasin lafzin kaldiril-
mas1”nin kastedildigini soyleyenlerden bahsedilir.>?

Bazi tefsirlerde neshin terim anlami da verilir. Bunlardan birine gore ne-
sih “ser’i bir hitkkmiin, zaman bakimindan daha sonra gelen ser’1 bir baska
delille kaldirilmas1” olarak tanimlanir.** Bir baska tanim soyledir: “Nesih,
yerlesik ser’i bir hiitkmiin, zaman bakimindan sonra gelen bir hitapla or-
tadan kaldirilmasidir ki, bu gerceklesmeseydi 6nceki hiikiim uygulamada
kalmaya devam edecekti.” Bu tanimin, nesih kelimesinin sézliik anlamina
uygun oldugu, akli hiikmi, icma ve kiyasi disarida biraktigi, nassin dela-
letlerini icerdigi ayrica nesihle bazi beyan tiirleri arasindaki farki yan-
sittig1 soylenir. Ayrica tefsir eserlerinde neshin tahsis ve takyidden farki
tizerinde de duruldugu olur.3* Bazen de ¢esitli gerekgelerle beyan kelime-
sinin kullanildig1 tanimlara yer verilir. Mesela su tanim boyledir: “Nesih,
bir ayetin bazen lafzinin bazen hiikkmiiniin bazen de hem hiikmiin hem
lafzin ytrirlikten kalktiginin beyanidir.”*®

Tefsir eserlerinde nesih tiirlerinden de bahsedilir. Mesela lafzi kaldirilip
hiitkmii baki olan nesihten bahsedilir ve recm ile ilgili bir rivayetin lafzi-

29  Ayetin metni ve meali soyledir: o
bshilsd & G5 50 W3 555 )
“0 Zikri Biz indirdik. Onu koruyacak olan da Biziz.”

30 155 138 G 038V 55 o of e B3 Eamd 18] 155 3515 oLy o Y]
“Ingaallah = Allah firsat verirse” de. Um;tunca da Rabbini hatirla ve de ki: “Belki Rab-
bim beni bundan daha iyi bir ise yoneltir”

31 Razj, Tefsir, I, 640.

32 Aldsi, Rihu’l-me’ani, I-11, 487.

33 Hazin, Tefsir, [, 93.

34  Kurtubi, Tefsir, 11, 45; Sirbini, es-Siracii’l-miiniy, I, 134; Razi, Tefsir, I, 637.

35 Alis], Rithu’l-me’anti, I-11, 486.
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nin Kur’an’dan kaldirildigi séylenir.3® Hem lafzin hem de hiikmiin neshine
dair ise bir gecede unutturulan bazi siireler olduguna dair rivayetlerden
bahsedilir. Yine Aise validemize nispet edilen ve evlilik engeli doguran siit
emmenin on kez emme ile olacagina dair iddia edilen ayetin hem met-
ninin hem hiitkminiin kaldirildig1 séylenir. Hikmi kaldirilip lafz1 kalan
neshe de Kur'an’daki bazi ayetlerin neshi, mesela Enfal siiresinin 65 ve
66. ayetlerinde savas durumunda bir miisliimana diisen diisman asker
sayisindaki nesih ve Bakara siiresinin 180. dyetindeki vasiyet hitkmtiiniin
neshi 6rnek gosterilir.?’

Esasinda nasihin yani bir hiikmii ortadan kaldiranin Allah olmasina rag-
men mecazen neshi gerceklestiren delile ya da nesih sonucu olusan yeni
hitkme nasih denildigine de dikkat cekilir.*® Ote yandan nesihte hiikmiin
kendisinin mi yoksa mislinin mi kaldirildigina dair Ehl-i siinnet ile Mute-
zile arasindaki tartismaya deginildigi de olur.*

Tefsir eserlerinde, neshin aklen caiz ve sem’an da vaki oldugu hususunda
ittifaktan behsedilir ve bu konudaki muhaliflerin, gortiislerine itibar edil-
meyen kimseler oldugu soylenir.*® Neshin vukuunu ispat babinda Bakara
sliresinin 106. ayeti ve Nahl siiresinin 101. ayetinin yani sira, Bakara sii-
resinin 240. ayetinin, ayn1 slirenin 234 ayeti ile, Miicadile siiresinin 12.
dyetinin, yine ayni slirenin 13. ayeti ile, Enfal sliresinin 65. ayetinin, ayni
slirenin 66. ayeti ile neshedildigi 6rnek verilir. Ote yandan bunlara, selefin
neshin vaki oldugu hususunda icma ettigi s6ylenerek de cevap verilir.*!

Yine tefsir eserlerinde “bedad” grekcesiyle Yahudilerin neshi kabul et-
medikleri sdylenir ve bunlara da Tevrat'tan cevaplar verilmeye ¢aligilir.*?
Rasflullah’in niibiivvetinin delillerinden birinin de 6nceki seriati neshet-
mek oldugu hatirlatilip bunun, neshin cevazinin ve vukuunun ispati oldu-
gu soylenir. Ancak buna, Rastlullah’in gonderilmesiyle 6nceki seriatlara

36 Ibn Kesir, Tefsr, I, 327.

37 Hazin, Tefslr, I, 94; Sirbini, es-Siracii’l-miinir, [, 134; Razi, Tefsir, 1, 640.

38 Kurtubi, Tefsir, 11, 45.

39 Kurtubi, Tefsir, I, 45.

40 Sevkani, Fethu'l-kadir, I, 250; Razi, Tefsir, [, 637; AlGsi, Rihu’l-me’ani, I-11, 487.
41 Kurtubi, Tefsir, 11, 44; Razi, Tefsir, [, 639-640.

42 Kurtubi, Tefsir, 11, 44; Hazin, Tefsir, I, 93; Razi, Tefsir, I, 637.
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uyma yukimliligiiniin kalkmasi ve yeni seriata uyma yikiimliligiiniin
ortaya ¢ikmasinin nesih olmadigi soylenerek karsi cikilir. Neshi kabul et-
meyen bazi Miisliimanlara nispet edilen bu goriise gore, sonraki seriatin
baslamasi 6ncekinin neshi anlamina gelmemektedir. Onlar bunu birtakim
akli istidlallerle gerekcelendirmeye ¢alisirlar.*3

Tefsirlerde Eb(i Miislim el-Isfehani’nin, Kur’an’in icinde neshi kabul et-
medigi, neshin seriatlar arasinda gerceklestigi diisiincesinde oldugu da
bildirilir.** Hatta onun Bakara 106. ayette gecen “ii :.” ifadesini Tevrat
ve Incil’e hamlettigi nakledilir.** Ote yandan ayette sozii edilen neshin,
haberler konusunda olmayip hiikiimler hususunda oldugu da soylenir.*®
Bununla birlikte icerisinde ahkdma dair hususun oldugu haberlerde de
neshin gerceklestigini ve Nahl siiresinin 67. ayetinin bunun bir 6rnegi ol-
dugunu diisiinenlerden bahsedilir.*’

Ayrica Bakara siiresinin 106. dyetindeki “misl” ve “hayr” ifadelerinden
hareketle sonraki hiitkmiin dncesinden daha agir bir hiikiim getirip geti-
remeyecegi de tartisilmistir. Sonraki hiikmiin 6ncekinden hafif, agir ya da
ona es olabilecegini sdyleyenler ilki icin, savasta iki taraf arasindaki ora-
nin bire ondan bire ikiye neshini, ikincisi i¢in, aslira orucunun Ramazan
orucuyla neshini, ticiinciistine de kiblenin Kudiis istikametinden Mescid-i
Haram'’a tahvilini 6rnek verirler. Bazi tefsirlerde de daha agiriyla nesih 6r-
negi olarak zina sucu isleyenlere verilen ev hapsi cezasinin sopa ve recm
ile neshi 6rnek verilir. Yerine yeni bir seyin ikame edilmeden gerceklesen
neshe de Rastilullah ile konusmadan 6nce verilmesi istenen sadakanin
daha sonra neshedilmesi 6rnek gosterilir.*® Ancak Bakara stiresinin 106.
ayetinde gecen “Lit 31 G ub ifadesinden hareketle neshin ancak ye-
rine bir bagka seyin (bedei) ikame etmek suretiyle olabilecegi goriisiinde
olanlardan da bahsedilir.* Bununla birlikte, her tirlii neshin sonuc iti-

43 Razi, Tefsir, I, 637-638.
44 RAazi, Tefsir, 1, 639.
45 Razi, Tefsir, I, 641.

46 Taberi, Tefsir, I, 521; Ibn Kesir, Tefsir, I, 327; Sirbini, es-Siracii’l-Miinir, 1, 134; Begavi,
Tefsir, I, 90; AlGsi, Rihu’l-Me’ani, I-11, 486.

47  Kurtubf, Tefsir, 11, 45.
48 Kurtubi, Tefsir, 11, 45-46; Razi, Tefsir, [, 641.
49 Razi, Tefsir, I, 641.
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bariyle sevap bakimindan kullarin hayrina olduguna da dikkat ¢ekilir.>
Ayrica bir dyetin misliyle neshindeki hikmetin imtihan oldugu soylenir.>*
Bunun yarisira ayette gecen “hayr” ifadesinin insanin tabiatina daha hafif
gelen degil maslahatina uygun gelen anlaminda anlasilmasi gerektigi be-
lirtilir. Bu gorisiin temelinde de Allah’in ahkdminin zamana gore sekillen-
digi diisiincesinin yattig1 ifade edilir.>

Tefsir eserlerinde ulemanin ¢ogunlugu tarafindan Kur’an'in Kur’an ve
miitevatir siinnetle neshinin kabul edildigi séylenir. Siinnetin Kur’an’i
neshedebilmesi, sonug itibariyle her ikisinin de vahiy kaynakli oldugu-
na dair 6n kabulle temellendirilir. Siinnetin Kur’an’i neshine dair Bakara
stiresinin 180. dyetindeki vasiyetin Rastilullah’in hadisiyle neshedilmesi
ornegi verilir. Yine zina edenlere yiiz degnek cezasinin evli olanlardan
distrilip onlara recm tatbikinin de buna drnek gosterildigi goriliir.*
Stinnetin Kur’an tarafindan neshine dair de kiblenin tahvili ve Hudeybiye
antlasmasinin bazi maddelerinin Miimtehane siiresinin 10. dyeti ile neshi
ornek verilir.>* Herhangi bir hiikmiin/ayetin ictihad ile neshine dair 6r-
neklere de tefsir eserlerinde rastlanabilmektedir.>®

Tefsir eserlerinde imam Safi'’'nin, Kur'an'in ancak Kur’an’la neshedilebi-
lecegine dair goriiste oldugu ve bunu da Bakara stiresinin 106. dyeti ile
temellendirdigi sdylenir.’® Ote yandan Fahrettin er-Razi, Nahl sliresinin
44. ayetinden hareketle, nesh edenin (nisih) neshedilenin (mensth) hiik-
miinii beyan ettigi ve Kur’an'in Siinnetin nasihi olmasi durumunda bunun
Kur’an’in Siinneti beyan edecegi anlamina geleceginden dolay1 imam $a-
fii'nin Kur’an’'in Stinneti neshedemeyecegine dair goriisiinii zikreder ve
cevaben, ayetin, Rastlullah’in sadece beyan icin konustugu anlamina gel-
meyecegini soyler.”” Razi, neshin bir hiikmii ortadan kaldirma (ref’) oldu-

50 Hazin, Tefsir, I, 94-95.

51 Sirbini, es-Siracii’l-Miinir, I, 135.

52 Razi, Tefsir, [, 641.

53  Kurtubi, Tefsir, 11, 46.

54 Kurtubi, Tefsir, I, 46.

55 Matiridi, Te'vilati’'l-Kur’an, VI, 392.

56 Hazin, Tefsir, I, 93-94; Razi, Tefsir, [, 641.
57 Razi, el-Mahsiil, 111, 342-343.
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gunu ve bunun da beyanin zidd1 oldugu gerekcesiyle Imam Safii'nin Nahl
stiresinin 44. dyetine dayanarak Siinnetin Kur’an’i neshine karsi oldugunu
da soyler.>®

Tefsir eserlerinde, neshin, lafizda buna delalet eden bir ibarenin bulun-
masl, ravinin tarih zikretmesi ya da icma gibi yollarla bilinebileceginden
de bahsedilir.*’

Tefsir eserlerinde neshin amacina dair bilgiler de verilir. Neshin, kullarin
maslahati geregi, bazi hiikiimlerin zaman ve mekana gore degismesiyle
ilgisi oldugu,®® bu baglamda neshin bir “beda” yani Allah'in ilmindeki bir
degisiklik olmayip, bir doktorun hastasinin degisen durumlarina gore te-
davide degisiklige gitmesi gibi Allah’in kullarin maslahatlarina gore hii-
kiim vermesi oldugu sdylenir.®’ Kuran'in nasih ve mensiithunu bilmenin
o6nemine de deginilir ve Ali (ra.)’in, mescitte insanlara Kur’an 6greten bir
kisinin Kur’an’in nasih ve mensiihunu bilmedigini 6grenince gosterdigi
tepkiden bahsedilir.®?

Nesh konusuna tefsir eserlerinde Ra’d stiresinin 39 ve Nahl stiresinin 101.
dyetleri baglaminda da deginilir. Hatta Bakara siiresinin 106. ayetinin ele
alindig1 bazi tefsirlerde bu iki dyete atifta bulunulur.®® Razi, Bakara siire-
sinin 106. ayetinin, neshin ispati i¢in zayif bir delil oldugunu, Nahl sire-
sinin 101. ayetinin ve Ra’'d sliresinin 39. dyetinin bu agidan daha kuvvetli
oldugunu soyler. Razi ayrica Bakara stiresinin 106. dyetinin basindaki “ma
= L.” harfinin sart-ceza ifade ettigini, sart-cezanin da ihtimal barindirdigi-
ni, dolayisiyla neshin vukuu hususunda katilik olmadigini soyler.®* Razi
ayetle ilgili bu yorumu Eb{i Miislim el-isfehani’ye de nispet eder.5®

58 Razi, el-Mahsil, 111, 350.

59  Kurtubi, Tefsir, 11, 46.

60 Beydavi, Tefsir, [, 127.

61 Kurtubi, Tefsr, 11, 44.

62 Kurtubi, Tefsir, I, 43.

63 Suytti, ed-Diirru’l-mensfr, I, 545.
64 Razi, Tefsir, I, 638-639.

65 Razi, Tefsir, I, 639.
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2. Nesih Kavraminin Hadis Eserlerinde Ele Alinisi

Nesih kelimesi hadis kaynaklarinda da, ¢ogu zaman, bir ayetin (yahut bir
ayetin bir kisminin) baska bir ayet (yahut yine ayni ayet veya ayetin bir kismi)
ile hiikmiiniin degistirildigi, bazen bir dyet ya da hadisin hiikmiiniin nes-
hedildigine dair herhangi bir bilginin olmadiginin haber verilmesi, bazen de
bir dyetin metninin neshedildigi baglaminda gecer. Hadis kaynaklarinda
bu baglamda gegen rivayetlerin ¢cogunda ibn Abbas’in adinin gegiyor ol-
masi dikkat cekmektedir.

Bakara 180. ayetin, Nisa slresindeki miras ayetiyle,°®® Bakara 228. ve
Talak 4. ayetlerin Ahzab siiresinin 49. veya Bakara sliresinin 229. ayetiy-
le,*” Su’ara 224. ayetin ayni stirenin 227. ayetiyle,®® Nisa 15. ve 16. ayet-
lerin Nir siiresinin 2. ayetiyle,®® Bakara 240. ayetin ayni slirenin 234. ve
Nisa siiresindeki miras ayetleriyle,’° Bakara 284. ayetin ayni stirenin 286.
ayetiyle,”* Nir 31. ayetin bas tarafinin ayni stirenin 60. dyetiyle,’? Bakara
282. ayetin ayni siirenin 283. ayetiyle,”® Tevbe sliresinin 39. ve 120-121.
dyetlerinin ayni slirenin 122. ayetiyle,”* Bakara 184. dyetin ayni s{irenin
185. ayetiyle,’® Tevbe 44. dyetin Nir 62. dyetle’® neshedildigi rivayet edi-
lir. Yine, kasten bir miimini 6ldiiren kisinin, konuyla ilgili ayet ve rivayeti
nesheden bir delil olmamasi sebebiyle tevbesinin kabul edilmeyecegi,””
insanlarin Nisa sliresinin 8. ayetinin nesholundugunu sandiklar1 ancak
nesholunmadig1’® gibi ifadeler kaynaklarda gecer.

66 Darimi, Vasaya, 28; Buhari, Vasaya, 6, Tefsir, [V/5, Feraiz, 9.
67 Eb( David, Talak, 37; Nesai, Talak, 75.

68 Ebi David, Edeb, 87.

69 Ebi David, Hudd, 23.

70 Buhari, Tefsir, 1I/41; EbG David, Talak, 42; Nesai, Talak, 69.
71 Miislim, iman, 199; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 336.

72 Ebi David, Libas, 34.

73 ibn Mace, Ahkam, 29.

74 Ebi David, Cihad, 18.

75 Buhari, Savm, 39; Miislim, Siyam, 149.

76 Ebii David, Cihad, 161.

77 ibn MAce, Diyat, 2; Nesaf, Tahrim, 2, Kasame, 49; Buhari, Tefsir, IV, 16.
78 Buhari, Vasay3, 18.
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Hadis kaynaklarinda ayni konuda biri Mekki digeri Medeni iki dyet ol-
mas1 durumunda Medeni olanin digerini neshettigine dair 6rneklere de
rastlanir.” Bazen de ayette gecen bir ifadenin baska bir kelime ile neshe-
dildigine,®® ya da bir ayetin daha sonra metninin® yahut hem metninin
hem hiikmiiniin® neshedildigine veya bir dyetin bas kisminin son kismini
neshettigine® dair 6rneklere rastlanir.

Nesih kelimesi rivayetlerde, Kur’an'da ilk neshin kible konusunda oldugu-
nun bildirilmesi,?* baglaminda da geger. Ayrica hadis eserlerinde, Abdullah
b. Mes{id'un, Kur’an'i nesholunan ayetlerini bildigi®> tipki Kur’an'in bazi-
sinin bazisini neshettigi gibi Rasiilullah’in hadislerinin de bazisinin bazisi-
n1 neshettigine dair rivayetler zikredilir®® Kelimenin dogrudan Rasiilullah
donemindeki kullanimi, Rastlullah’in sabah namazi kildirirken bir ayeti
okumamasi lizerine namazdan sonra sahabeden birinin ona ayetin nesho-
lunup olunmadigini sormasi rivayetinde®” goriiltir. Nesh kelimesi, mushafin
Osman (ra.) doneminde ¢ogaltilmasi olay1 anlatilirken ¢ogaltma/niisha ¢i1-
kartma anlaminda da hadis kaynaklarinda kullanilmistir.2¢ Bazen de hadis
kaynaklarinda bu kelime konu/bab basliklarinda gegmistir.®® Kelime birkag
yerde de “;,..." ifadesiyle, bazi hiikkiimlerin nesholundugunu ifade etmek
icin gecer.”® Sonucta, hadislerdeki kullanimina bakildiginda nesih kelimesi-
nin, bir ayet ya da hiitkmiin kaldirilmasi veya digeriyle degistirilmesi ve asil
metinden yeni niishalar ¢ikartma anlaminda kullanildig1 goriiltir.

79 Nesal, Tahrim, 2; Buhari, Tefsir, XXV /2.
80 Ahmed b. Hanbel, Misned, 1V, 301.

81 Buhari, Cihad, 9, 19.

82 Tirmizi, Rada’, 3.

83 Buhari, Kefilet, 2.

84 Nesai, Talak, 75.

85 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 363.

86 Miislim, Hayz, 82.

87 Ahmed. b. Hanbel, Miisned, 111, 407.

88 Tirmizi, Tefsir, IX/19; Buhari, Cihad, 12.
89 Buhari, Tehecciid, 11; Tirmizi, Mevakit, 180.
90 Buhari, Savm, 39; Buhari, Nikah 31.
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3. Nesih Kavraminin Fikih Eserlerinde Ele Alinisi

Fikih eserlerinde nesih kavramina cesitli vesilelerle atifta bulunulmustur.
Cesitli fikhi meselelerin ele alindig1 boliimlerde seriatler arasindaki ne-
sihlerin yani sira,’? birbirini nesheden ayetlerden,®? siinnetin siinnetle,”®
stinnetin kitapla® neshinin miimkiin oldugundan, kitabin meshur veya
miitevatir stinnetle neshedilebileceginden,’ bu baglamda Hanefilere gore
rivayet haber-i vahid derecesinde ise nassa (siibutu ve delaleti kati olan ayet
ve rivayetlere) ziyade anlami tasiyacagindan, yani neshedemeyeceginden,
neshin gerceklesmesiigin deliller arasinda denklik olmasi gerektiginden,®’
Rasilullah’in vefatindan sonra neshin olamayacagindan,’® bununla birlik-
te bazi konularda olusan icma ile baz1 uygulamalarin neshinden® bah-
sedilmektedir. Yine neshin tespitinde iki delil arasindaki zaman farkinin
belirleyici oldugundan, iki delil arasin1 bulma imkani varsa neshin ger-
ceklesmeyeceginden; iki delile gore amel etmenin gerektiginden,'?’ nesih
ve tahsis,'*! nesih ve takyid'?? iliskisinden ve bu iliskilere dair mezhep
ihtilaflarindan,'® nesih tespit edilmediginde 6nceki seraitlerin bizim icin
de gegerli olup olmayacagindan'® bahsedilir.

91 Alauddin Ebl Bekr b. Mesiid el-Kasani el-Hanefi, (6. 587/1191), Bedai'u’s-sanai’ fi
tertibi’s-serai’, Beyrut, 1982, II, 229, 290; Burhaneddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekir
b. Abdilcelil er-Riisdani el-Merginani (6. 593/1197) el-Hidaye, Beyrut, 1995, 11, 98.

92 Serahsi, el-Mebsit, X, 26;

93 Serahsi, el-Mebsit, XXIV, 10; Kasani, Bedai’, V, 81.

94  Serahsi, el-Mebsiit, I, 88;

95 Serahsi, el-Mebsit, IV, 195; V, 152; Kasani, Bedai’, I, 7, V, 37.

96 Serahsi, el-Mebsit, V, 134; VII, 2, 3; Kasani, Bedai’, I, 208, VII,39.
97 Kasani, Bedai) I, 232.

98 Serahsi, el-Mebsiit, X, 10; Kasani, Bedai, 1V, 7, VII, 125.

99 Serahsi, el-Mebsit, XXVII, 126.

100 Kasani, Bedai’, I, 257; 111, 197, 238.

101 Kasani, Bedafi’, 111, 155.
102 Kasani, Bedai’, V, 110.
103 Kasani, Bedai’, V, 110.
104 Kasani, Bedai’, IV, 173.
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4. Nesih Kavraminin Kelam Eserlerinde Ele Alinisi

Neshin kelam cergevesinde konu edilmesi, goriinen o ki, hiisn-kubh me-
selesi, yani dini bildirimlerin 6tesinde varlik ve olaylarin bizzat kendisin-
de giizellik ve ¢irkinligin var oldugunu kabul edenlerin neshi, bir hiitkmii
“ortadan kaldirma” olarak tanimlamaya “beda” gerekgesiyle karsi cikisla-
r1 baglaminda olmaktadir.'®® Neshin taniminda “ortadan kaldirma” ifade-
sinin kullanilmasinin tercihi ya da reddinde “beda” kavraminin etkisine
bir sonraki baslikta yani “Nesih Kavraminin Fikih usili Eserlerinde Ele
Alinis1” boliimiinde deginecegiz.

6. Nesih Kavraminin Fikih Usiilii Eserlerinde Ele Alinisi

Fikih usilii eserlerinde nesih kelimesinin, ortadan kaldirmak (ref’), gidermek
(izale), degistirmek (tebdil) ve bir seyi bir yerden bir baska yere tagimak (nakl)
anlamlari arasinda hakikat-mecaz ve mtusterek iliskisinin olup olmadigi tarti-
silmistin'® Bu tartismalarin, kelimeye “beyan” anlaminin verilmesiyle irtibati
oldugu soylenir.!?” Zaten bizim de asil dikkatimizi ¢ceken husus, baz1 usilciiler
tarafindan nesih kelimesine “beyan” anlaminin da verilmis olmasidir. Hatta
bazi usil eserlerinde nesih konusu, beyan bashgi altinda ele alinir.'®®

105 Aydin Tas, “Gazali ve Amidi'nin Nesih Problemine Yaklasim1”, Firat Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 15:2 (2010), s. 94.

106 Buhari, Kesfii'l-esrar, 11, 298 vd.; Ferra, el-‘Udde, 111, 768; Cessas, el-Fusil, 11, 196
vd.; Serahsi, Usdl, 11, 53; Amidi, el-ihkam, 111, 112; Zerkesi, el-Bahru’l-muhtt, 111, 144;
Sevkani, Irsadi’l-fiihdl, 11, 533.

107 Siikrii Selim Has, “Klasik Fikih Usiliinde Neshin Mahiyeti”, Erciyes Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 21, Yil: 2006/2, s. 546-547. Aydin Tas, “Gazali
ve Amidi’nin Nesih Problemine Yaklasim1”, s. 92. Nitekim Cessas, nesh kelimesinin
“ibtal, izale ve nakil” anlamlarinin ser’t nesih anlami acisindan mecaz olup, neshin,
hiitkmiin miiddetinin beyan oldugunu, neshi, hitkmiin ortadan kalkmasi olarak dii-
siinmenin beda anlamina gelecegini soyler. Bkz. a.g.m., el-Fiistl, II, 195 vd.

108 Mesela Buhari, beyany, takrir, tefsir, tagyir, zaruret ve tebdil olarak bes kisma ayirir.
Mecaz veya husus ihtimallerine acik olan lafzi, bu ihtimalleri kaldirarak giiclendiren
aciklamaya beyan-1 takrir; miicmel lafiz s6z konusu oldugunda sari, hafi ve miigkil
lafiz s6z konusu oldugunda miictehid tarafindan yapilan agiklamalara beyan-i tefsir,
tahsis, istisna, bedel, sifat, gaye ve sart gibi unsurlarla yapilan aciklamaya beyan-1
tagyir, mantk hiikmiinde mesk{tun anh’'in devreye sokulmasi sekliyle oldugu gibi,
dil kurallariyla ulasilan agiklamalara da beyan-1 zaruret, nesihle yapilana ise beyan-1
tebdil ismini verir. (Buhari, Kesfii'l-esrar, 1II, 211 vd.) Baskalarinin da paylastigi bu
beyan tasnifini soyle gosterebiliriz:
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Fikih usuliinde, “bir serf hiikmiin, bu hiikmiin delilinden daha sonra gelen
bir delil sebebiyle uygulamadan kalkmasi”*’® anlamina gelen neshin, esa-
sinda bir beyan oldugunu séyleyip neshi de “hiikmiin uygulamadaki miid-
detininsonaerdiginibeyan” olarak tanimlayan usilciiler bulunmaktadir.*?
Fukaha metoduna mensup usfilciilerin yani sira Mutezili ustlciilerin de
tercih ettigi,'!*

nedir? Bunun lizerinde biraz durmak istiyoruz.

neshin bir beyan oldugu diisiincesinin temelinde yatan sey

Cessas, “neshin, sabit olduktan sonra bir hiikmiin kalkmas1”; tahsisin de
“muradin beyani” oldugunu sdyleyen birine, neshin de tahsis gibi beyan
oldugunu, neshin, hiilkmiin miiddetini beyan ettigini, tahsisin de ismin
bazi hususlarda kapsamadigi seylerin hiikiimiinii beyan ettigini soyler.
" yani bir hiikkmiin ortadan kalkmasi olarak gérmeye,
Allah’a “bedd” nispet etmek anlamina gelecegi gerekgesiyle karsi ¢ikar.*'?
Bazi usuliilerin, neshi, kul acisindan “kaldirma (ref’)”, Allah acisindan “be-
yan” olarak tanimlamalarinin temelinde de muhtmelen “beda” diisiincesi
vardir. Zira neshi, Allah ac¢isindan, “O’'nun katinda malum hiikmiin beyan;

Cessas, neshi “ref

BEYAN
g
IBTIDAEN BINAEN
I | | § | | | |
Mananin TAKRIR TEFSIR TAGYIR TEBDIL ZARURET
ilk soylen-
diginde a-
¢1k olmasi Mecaz ve- MAiiAcmelse Tahsis, is- Nesihte Mantuk
ya husus | Sarf tara- || | tisna, be- beyan hitkmiin-
ihtimaline flindan tef- del, sifat, de mesku-
acik olan sir gaye, sart wn  anh
sozd, ihd-\} __— |gibi un- eklindeki
malleri Haff = ve| |surlarla a- ieyan
kaldirarak miiskil ise ciklama
giiclendi- %= miictehid —
ren acikla- | | tarafindan
ma tefsir

109 Amidi, el-ihkam, III, 178; Razi, el-Mahstl, III, 282; Siibki, el-ibhac, 11, 121; Zeydan,
el-Veciz, s. 388.

110 Cessas, el-Fiistl, 1, 170, I1, 197; Buhari, Kesfii’-esrar, 111, 306, 363; Serahsi, Usil, II, 58.

111 Civeyni, el-Burhan, II, 843. Siikrii Selim Has, “Klasik Fikih Ustiliinde Neshin Mahiye-
ti”, s. 547-548 (11 no’lu dipnot).

112 Cessas, 1, 170-171.
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kullar agisindan hiitkmiin degismesidir” seklinde tanimlayanlarin verdigi
su 6rnek bunu teyid eder gibidir:

“Bu, adam oldiirme (katl) gibidir. Bu katl, Sari Teala agisindan, ecelin
beyanidir, ¢iinkd kisi eceliyle 6lmistiir. Katil agisindan ise tagyir ve teb-
dildir, ¢linki birinin hayatini ortadan kaldirmigtir”**3

Bazi nesih tanimlarinda o6zellikle “misl” kelimesinin kullanilmasinin te-
melinde de ayni1 kayginin oldugu soylenir. S6yle ki, ndsihin, 6nceki hitkmii
kaldirdigini sdylemenin beda olacagi sebebiyle dnceki hiikmiin kendisini
degil mislini ortadan kaldirdig1 soylenmistir.!'* Hatta neshi, esasinda bir
ref’ (ortadan kaldirma) olarak gorenlerin tanimlarinda dahi beda endise-
siyle irtibath birtakim kelime tercihlerine ve izahlara rastlandig: séyle-
nir.!

Gorilinen o ki, biraz sonra detaylarina deginecegimiz beda kavramiyla
baglantili olarak neshin taniminda birtakim farkli tercihlerde bulunul-
mustur. Neshin bir beyan oldugu diisiincesi bunun bir 6érnegidir. Bu dii-
stinceden hareketle olsa gerek bazilar1 neshi beyan ana baslig1 altinda ele
almislardir. Hatta neshin beyan oldugu diisiincesini, Kur’an'in Siinnetle
neshini temellendirme asamasinda da géormekteyiz. Mesela Cessas, nes-
hin beyan oldugunu, Nahl siiresinin 44. ayetinde de Rastilullah’a beyan
gorevinin verildigini, dolayisiyla Stinnetin Kur’an’t neshinin beyan ¢erge-
vesinde diisiiniilmesi gerektigini soyler.'® Benzer sekilde Ibn Emiri’l-hacc
da, Bakara sliresinin 106. dyetinden hareketle, neshin sadece ayetler ara-
sinda olmasi gerektigini, bundan dolay1 da Siinnetin Kur’an’t neshedeme-
yecegini soyleyenlere, ayetteki “hayriyyetten (. :~)”, miikellefler icin
hiikkiim yoniiyle hayirli olmanin kastedildigini, bu;yé,')nl'jyle Sunnetin de
miikellefler agisindan daha hayirlh hiikiimler getirebilecegi seklinde ce-

113 Serahsi, Usdl, 11, 54; ibn Emiri’l-Hacc, et-Takrir ve’t-tahbir, 111, 57; Buhari, Kesfii'l-es-
rar, 111, 301.

114 Buhari, Kesfii'l-esrar, (I1I, 233/V, 405); Gazzali, el-Miistasf3, s. 87; Zerkesi, el-Bah-
ru’l-muhtit, 111, 148; Stibki, Raf’u’l-hacib ‘an muhtasari ibni’l-Hacib, Beyrut, 1999, 1V,
37-38. Konuyla ilgili olarak bkz. Stikrii Selim Has, “Klasik Fikih Usiiliinde Neshin Ma-
hiyeti”, s. 550.

115 Kurtubl bunu Mutezile’ye nispet eder. Bkz. a.g.m., Tefsir, II, 45. Stikrii Selim Has, “Kla-
sik Fikih Usiliinde Neshin Mahiyeti”, s. 551-552.

116 Cessas, 11, 343.
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vap verir. ibn Emiri’l-Hacc, ardindan Siinnetin de vahiy iiriinii oldugunu
ortaya koymaya calisir ve devaminda da Siinnetin beyan roliine ve neshin
de hiikmiin miiddetinin beyani olduguna deginir.!'” Belki de bu diisiince-
den dolay1 bazi nesih tanimlar1 “gecici bir stire i¢in konulan bir hiikmiin,
zamani gelince ortadan kaldirilmasi” seklinde yapilmaktadir.

Beda [:1.J1]] Kelimesinin Anlami

Beda (s1.J1) kelimesi sozliiklerde “ortaya ¢ikma ()" anlamina gelir ve
bu anlamdan hareketle “yeni bir durumun belirmesi, gizli olanin a¢iga
cikmas1” anlamlarini da ifade eder.'*® Kelime Kur’an’da pek c¢ok ayette,
“(gizlenenlerin, hesaba katilmayanlarin, yapilanlarin, gercegin, nefretin, edep
yerlerinin) ortaya ¢ikmagsi), goriinme(si),'*° yeni bir durumun belirmesi,*?°
sadakayi, hayri aciktan vermek,'?! icte olanin, yazil olanin, zinetin ortaya

122

cikartilmasi*?* anlamlarinda kullanilir.

Literatiirde beda kavrami, Allah’in kararindaki degisiklik anlaminda kul-
lanilir.'?® Bu anlamiyla kavramin mensei Sia'ya nispet edilir. Bu cevreler-
de, nas ile tayin edildigi diisiintilen imamlarin aniden 6lmesi ve gelecege
dair yapilan bazi tahminlerin gerceklesmemesi, Allah'in ilim ve iradesin-
deki degisikliklerle izah edilmis, bu baglamda, Allah’in, diizenine gore bir
kaydi silecegi ya da sabitleyecegi mealindeki Ra’'d siiresinin 39. ayeti ile
bazilarindan, tevbe etmeleri sebebiyle diinyevi azabin kaldirildigina dair
dyetlere ve yapilan iyiliklerin 6mrii uzatip belalar1 defedecegine dair riva-

117 ibn Emiri’l-Hacc, et-Takrir ve’t-tahbir, 111, 86-87

118 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “b-d-v” md. insanlar yerlesim yerinden ¢ikip acik alana
geldiklerinde, etraflarinda onlar1 gizleyecek herhangi bir sey olmadigi icin agiga ¢ik-
mig, goriiniir hale gelmis olurlar. iste insanlar agiga cikartip gériiniir hale getirdigi
icin yerlesim yeri disina ayni kokten isim olan “badiye = &sU\” denir. Bkz. Ferahidsi,
el-Ayn, “b-d-v” md.; ibn Faris, el-Mekayis, “b-d-v” md.

119 En’am 6/28; Yusuf 12/35; Ziimer 39/47, 48; Casiye 45/33; Al-i imran 3/118; Araf
7/22; TaHa20/121

120 Miimtahane 60/4.

121 Bakara 2/271; Nisa 4/149

122 Bakara 2/33, 283; Ahzab 33/54; En’am 6/91; Nir 24/31

123 Avni ilhan, “Beda”, DiA, V, 290; Orhan Aktepe, “Kelam Ilmi Acis1 Bed4’ Anlayis1”, Sa-
karya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIII, Say1: 23, (2011/1), s. 99-100.
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yetlere ve ayrica Sia'ninimamlarinin bazi sozlerine atifta bulunulmustur.*?*
Bu anlayis Sia disindakiler tarafindan, Allah’a bilgisizlik ve eksiklik nispet
etmek anlamina gelecegi i¢cin reddedilmistir. Beda goriisiinii savunanlar,
nesihle bedanin ayni sey oldugunu séyleyince!?® bedayi reddedenler, nes-
hin beda anlamina gelmedigini'?® yahut neshin beyan oldugunu'#’ izaha
calismislardir.

Bir bagka husus da Yahudilerin, Allah’a beda nisbet etmek anlamina ge-
lecegi gerekcesiyle neshi reddettiklerine dair rivayetlerdir. Eserlerde
Yahudilerden neshi kabul edenlerin yani sira, akli ve sem’i gerekcelerle
kabul etmeyen ve aklen cevaz verip sem’an miimkiin olmadig1 goériistinde
olanlardan bahsedilir. Ayrica Yahudilerden, cezay1 hak etmeleri sebebiy-
le daha dnceki hiilkmiin daha agir ile gerceklesen neshi kabul eden bir
gruptan daha bahsedilir.'?® Yahudilerden bazilarinin, cumartesi yasaginin
sonsuza dek baki kalacagina dair Tevrat'ta yer aldigini sdyledikleri haber
sebebiyle, Muhammed (s.a.v)’i reddettikleri s6ylenir.!?

Yahudilerin neshi inkdr etmelerinin temelinde, beda kaygisi degil, Mu-
hammed (s.a.v.)’'i kabul etmemelerine mazeret olusturma amaci olmalidir.
Kur’an, sinir1 asmalari sebebiyle Yahudilere bazi seylerin haram kilindigi-
m1 bildirmektedir. Isa (a.s.) Yahudilere “...ve size haram edilmis bazi seyleri
helal etmek i¢in gelen bir el¢iyim =:%:le ¢+ é.ﬁ\ YLy j:,%"m demis ve
onlar haram kilinanlarin bazisini helal kilmistir. Bu, Yahudiler i¢cin biiyiik

124 Avni ilhan, “Beda”, DiA, V, 290; Orhan Aktepe, “Kelam ilmi Acis1 Beda’ Anlayis”, s.
100 vd. Sia'nin imamet teorisi ile beda kavrami arasindaki iliskiye dair bkz. Cemil
Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve $if Iimamet Tartismalarindaki Yeri”, Hitit Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006/2, c. V, say1: 10, s. 29 vd.; Yusuf Benli, “Beda Kav-
raminin Dini Gegerliligini Ispata Yonelik Kéken ve Anlam Alanlarina iliskin imami
Yaklasimlar (I1)”, islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 19, Say1: 4, 2006, s. 616.

125 Orhan Aktepe, “Kelam ilmi Acis1 Bedd’ Anlayist”, s. 113; Yusuf Benli, “Beda Kavrami-
nin Dinf Gegerliligini ispata Yonelik Kéken ve Anlam Alanlarina iliskin imamf Yakla-
simlar (I1)"s. 627 vd.

126 Aydin Tas, “Gazali ve Amidi’nin Nesih Problemine Yaklasim1”, s. 94-95.
127 Cessas,I,170-171.

128 Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 302; Serahst, Ustil, 11, 54; Ibn Emiri’l-Hacc, et-Takrir ve’t-tah-
bir, I1I, 59.

129 Serahsi, Usil, 11, 55.
130 Al-i imran 3/50.
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bir sinav olmaliydi. Kendilerine yasaklananlarin helal olmasi menfaatle-
ri geregiydi ama Isa (a.s.)’1 kabul edemezlerdi. Onlarin neshe karsi ¢ikis
ilk kez Isa (a.s.) déneminde baslamis olabilir. Muhammed (s.a.v.) zaten isa
(a.s)'1n kaldirmis oldugu yasaklari tasdik edip yiyecek olarak sadece dort
seyin haram oldugunu bildirince, Yahudiler muhtemelen buna kars: ¢ik-
mis ve Isa (a.s.)in helal kildiklarini atladiklari igin yenmesi haram olanla-
rin sadece dort olmadigini séylemis, boylelikle Muhammed (s.a.v.)’'in Al-
lah’a iftira attigini sdylemislerdi. Su dyet bununla ilgili gibidir:

‘Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bildigi halde, bir A i b Wk
ayetin yerine baska bir dyeti koydugumuzda sana | P
soyle dediler: ‘Sen sadece iftiracisin.’ Yok, onlarin < 6 dfi L‘“ "m

pek ¢cogu bunu bilmezler.” (Nahl 16/101) oalsg Y V‘“’fs‘ J f‘“

Ayette sozii edilen tebdil, Incil'in 6nceki seriata dair yapmis oldugu degi-
siklikler olabilir. Incil’i atlayanlar, bazi yiyecek maddelerinin hala haram
oldugunu diisiiniiyor, Kur’an bu konuda incil’i tasdik edince de buna kars1
cikiyor olmalilar. Mekke’de bildigimiz kadariyla bir nesih gerceklesmedi-
gi icin Nahl siiresinin bu ayetini bu baglamda ele alabiliriz. Nitekim de-
vamindaki yette gegen ;&5 ik 1547 Gl Gl G 85 G A £ W
imekeal)” seklindeki ifade de bunu teyid etmektedir. 101. yette “Sen sadece
iftiracisin” (2 & W] 1,6) diyenlere 102. ayette “de ki:” () denilerek bu
durumun, yéni Kur’an'in, Incil'in yapmis oldugu neshi tasdik etmesinin,
ellerindeki kitabi tasdik eden bir rasilii bekleyenler icin biiyiik 6nem ifa-
de ettigi ortaya konulmaktadir. Bu, Mekke déoneminde dahi neshi inkar
edenlerle tartismanin yasandigini gosterir.

Kur’an'in inis siirecinde Yahudiler, Kur’an'in dort seyle sinirladigi yenme-
si haram olan seylere karsi cikip, “bu dort seyin disinda da haram olanlar
var” derken, yenmesi haram olanlar hususunda hassasiyet gosteriyorlar
miydi? Bu karsi ¢ikisin temelinde, Kur’an'in haber verdigi, sinir1 agsmalari
sebebiyle onlara ytklenen cezay1 inkar m1 yoksa sadece neshi reddetme
gayreti mi vardi1? Su dyet bu konuda bize yol gosterici olabilir:
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(Dediler ki), Tevrat indirilmeden 6nce Is- \H (}f;"}':“& A )&> s ﬁ@‘ Js

) S 4B fe ki e Jsise) pos
yiyecekler Israilogullarina helaldir. De Kki; ° ‘Puﬂ M‘;& ‘}dﬂff
getirin Tevratt da okuyun; eger iddiamzda BBl 53 150 o a3 I
hakliysaniz. (Al-i imran 3/93) Gle ¢3S ol

rail'in, kendine haram ettigi disinda biitiin

Ayette gecen “ s = de ki;” ifadesi ayetin basindaki ifadelerin (... (3@\ Js) Ya-
hudilerin iddias1 oldugunu gostermektedir. Mealdeki parantez ici ifade
(Dediler ki) bunun i¢in kullanilmistir. Yani ayet, Yahudilerin bir iddiasini
dile getirmekte ve devaminda da, iddialarinda samimi iseler Tevrat’i ge-
tirmeleri istenmektedir.**!

Kurtubfi, En’am slresinin 146. dyetinin, Yahudilerin, “Allah bize herhan-
gi bir seyi haram kilmis degildir, Yakub’'un kendine haram kildiklarinmi
biz kendimize haram kildik” seklindeki sozlerini tekzib ettigini soyler.
Ancak o, Al-i Imran stiresinin 93. dyetinde bunlar1 séylemez, geleneksel
séylemi dillendirir.’®2 Beydavi de, Al'i imran siiresinin 93. ayetinin tefsi-
rinde, her ne kadar ayetin bas tarafin1 geleneksel goris dogrultusunda
anlamissa da, devaminda, Yahudilerin, kendilerine ceza olarak bazi sey-
lerin haram kilindigini kabul etmediklerini, haram olanlarin kendilerin-
den Onceki seriatta da zaten haram oldugunu iddia ettiklerini, bu ayetle
de Yahudilerin bu iddialarinin ve neshi inkar etmelerinin reddedildigini
soyler.’3

Yani Yahudiler, bazi yiyeceklerin, sinir1 agmalari sebebiyle kendilerine ha-
ram kilindigini bildiren ayetler indiginde, bunu reddederek, “Allah’in bize
ceza olarak haram kildig1 bir sey yok, sadece Yakub kendine haram kild1”
demis, boylelikle neshi kabul etmediklerini ortaya koymuslardu.

Yahudilerin, kiblenin degistirilmesine karsi ¢ikislarinin temelinde de nes-
hi kabul etmemeleri olmalidir. Ancak Kur’an, onlarin kiblenin degistiri-
lecegini yani bu konuda bir neshin gerc¢eklesecegini bilmelerine ragmen
bunu yaptiklarini s6ylemektedir. Yahudilerin esasinda seriatler arasinda

131 Yahya Senol, Kur’an ve Siinnet Isiginda Helal Gida, s. 143-144 (536 nol’u dipnot)

132 Kurtubi, Tefsir, VI, 82. Bunun, Yahudilerin séylemi olduguna dair ayrica bkz. ibn Ebi
Hatim, Tefsir, V, 1410; Se’alibi, Tefsir, II, 527-528.

133 Beydavi, Tefsir, I, 278.
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neshin oldugunu bildiklerini ve hatta bu konuda bir beklenti icinde ol-
duklarini dahi s6yleyebiliriz. Sayet rivayetler dogruysa recm hadisesinde-
ki tavirlarinda da bunu gérmekteyiz. Zina eden kadina verilecek cezanin
tespiti asamasinda, bir grup Yahudinin “Bizi su Nebi'ye gotiirtin. Ciinkd o,
hafifletici hiiklimlerle gonderilmistir. Eger recmden hafif bir ceza verirse
kabul ederiz, Allah’in yaninda bize bir dayanak olur, ‘Nebilerinden birinin
kararina uyduk’ deriz”*3* diyerek Rasiilullah’a miiracaat etmeleri bu yo-
niiyle 6nemlidir.

Tim bunlarin neticesinde, yani Sia'nin beda diisiincesini temellendirir-
ken neshe atifta bulunmasi, Yahudilerin neshi beda gerekcesiyle reddet-
meleri bazi ustilciilerce neshin bir beyan tiirti olarak ele alinip sunulmasi-
ni sonucunu dogurmus olmalidir. Yani meselenin savunmaci ve tavir alici
bir yonii oldugu gorilmektedir.

Neshin taniminda kullanilan bazi ifadelerin, neshin kapsamina dair birta-
kim goritsleri barindirdigini da soyleyebiliriz. Mesela bazi nesih tanimla-
rinda “hitab”3> “delil”,'3¢ “nass”?” gibi kelimelerin se¢ilmesinin temelin-
de, ayetlerin yani sira hadisleri de nasih kapsamina dahil etme diistincesi
yatiyor olmalidir. Kaynaklardaki nesih tanimlari iizerinde yapilan tahlil-
ler incelendiginde bu duruma isaret eden yorumlar gortlebilir.

Fikih usilii eserlerinde nesih kavraminin tahsisle iliskisine de deginilir.
Erken donemlerde, mesela sahabe ve tabiin doneminde, nesih kavrami-
nin tahsis ve takyidi de icine alacak sekilde genis bir anlama sahip oldu-
gu, neshin bugiin bilinen anlamdaki cercevesine ilk kez imam Safi't ile
kavustugu soylenir.’*® Hadis kaynaklarindaki bazi ayetlerin neshine dair
yer alan rivayetler sahih kabul edilecek olursa, nesh kelimesinin zaman

134 Ebi David, Huddd, 26.

135 "l O3 oV sy o painadl Clasdly culdl (Sl Cus,\ e Il Olasdl s 'cmd\
A Cc” Ebu’l-Fedail Safiyyiiddin Abdilmi'min Ibn Abdiilhak el-Bagdadl (o.
739/1338), Teysiru’l-viisil ila kava'idi’l-ustl ve me’akidi’l-fiistl, serheden: Abdullah
b. Salih el-Fevzan, Demmam, 1427, s. 253.

136 “ >l Frh ddb o (Sl s sa I Zerkani, Menahild'l-rfan, s. 368 vd.

137 “os,50 oo a5 & (._iz_S\ el el e Il el ga ‘C“;Jl" Emir-i Padisah Muhammed
Emin (6. 972/1564), Teysiru’t-tahrir, Beyrut, trs., 111, 261.

138 Aydin Tas, “Gazali ve Amidi'nin Nesih Problemine Yaklagim1”, s. 93.
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zaman tahsis anlaminda da kullanilmis oldugu sonucu ¢ikarilabilir. An-
cak, bu rivayetlerin dogrulugunun tespiti énemli bir sorundur. Ote yan-
dan Hanefilerin, tahsis icin kostuklari, muhassisin miistakil ve zaman
bakimindan amma mukarin olma sarti, cuamhurun tahsis olarak nitelen-
dirdigi bazi hiikiimleri Hanefilerin nesih olarak gérmeleri sonucunu do-
gurmustur.’®*® Nesihle tahsis arasindaki bu irtibatin, neshedildigi soyle-
nen ayetlerin sayisindaki farklilikta da etkili oldugu séylenir.*° Yine de
nesih kavraminin -ki bazilarinca nesih teorisi ifadesi tercih edilmekte-
birbiriyle uzlastirilamayan ayetlerin bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1 ya
da neshin esasinda tahsis tiirii bir beyandan ibaret oldugu iddialarina
temkinle yaklasmak gerekecektir.!*! Neshin sonradan ortaya atilmis bir
teori oldugu iddiasinin, Rastilullah’tan herhangi bir ayetin neshine dair
bir rivayetin bulunmayisiyla temellendirilmesi ise tartismalidir.’*?

Fikih usili eserlerinde Kur’an’in Sinneti, Stinnetin de Kur’an’i neshe-
debilecegine dair ifadeler ve érnekler verilirken Imam Safi'tnin farkh
goriiste oldugu da belirtilir. Gercekten de kendi ifadelerine bakildiginda
onun Kitap-Siinnet arasindaki nesih iliskisine dair geleneksel yapiya ay-
kir1 diistincede oldugu goriiliir. O, Kur’an'in ancak Kur’an’la neshedilebi-
lecegini sdyler ve bunu Rasilullah’a, kendisine vahyedilene tabi olmasi
gerektigi, kendisinden herhangi bir degisiklik yapamayacag: bildirilen
Yunus sliresinin 15. dyetinin yani sira bir ayetin yine bir baska ayetle nes-
hinden bahseden Bakara siiresinin 106. ayetiyle temellendirir.'** Stinne-
tin de yine ancak Stinnetle nesholunabilecegi goriisiinii ise sayet Siinnet
Kur’an tarafindan neshedilse bile bunun yine Siinnetle bildirilmesi geregi
ile gerekcelendirir.’** Yani ona gore Kur’an Siinneti neshetse bile yine bu
neshi bildiren konuyla ilgili bir siinnet olmalidir. Ona gére bu da neticede
Siinnetin Stinnetle neshi anlamina gelir.

139 Nesih ile tahsis arasindaki farklara dair bkz. Zerkani, Menahili’l-1rfan, s. 373 vd.;
Ferhat Koca, Tahsis, s. 121 vd.

140 Aydin Tas, “Gazali ve Amidi’nin Nesih Problemine Yaklagim1”, s. 120 vd.

141 Ahmet Hasan, ik Dénem islam Hukuk Biliminin Gelisimi, (trc. Haluk Songur), Istan-
bul, 1999, s. 91 vd.

142 Ahmet Hasan, ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s. 95.
143 Safi'i, er-Risale, s. 106 vd.
144 Safi’i, er-Risale, s. 108.
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Daha 6nce Imam S$afi''nin nesihle ilgili diisiinceleri baglaminda miifes-
sirlerden nakillerde bulunmustuk. Bu baglamda, $afi't'nin, Kur’an’'in an-
cak Kur’an’la neshedilebilecegine dair goriiste oldugu ve bunu da Baka-
ra suresinin 106. ayeti ile temellendirdigini nakletmistik.'*> Yine Razi,
Nahl siiresinin 44. dyetinden hareketle, nesh edenin (nsih) neshedilenin
(mensih) hiitkmiinii beyan ettigi ve Kur’an'in Slinnetin nasihi olmasi du-
rumunda bunun Kur’an'in Siinneti beyan edecegi anlamina geleceginden
dolay1 imam $afii’'nin Kur’an’in Siinneti neshedemeyecegine dair goriisii-
nii zikretmis ve cevaben, ayetin, Rastlullah’in sadece beyan i¢in konustu-
gu anlamina gelmeyecegini sdylemisti.'*® Razi, neshin bir hiikmii ortadan
kaldirma (ref’) oldugunu ve Nahl siiresinin 44. ayetine dayanarak bunun
da beyanin zidd1 oldugu gerekcesiyle imam Safit’nin, Siinnetin Kur’an"
neshine karsi oldugunu da soylemisti.'*’

Esasen, Safi't'nin, Kur’an’in Siinneti, Siinnetin de Kur’an’t neshedeme-
yecegine dair dislincesinin bir ¢ekinceye dayandigini yine onun satir-
larindan 6greniyoruz. Ona gore, Stinnetin Kur’an tarafindan neshedile-
bileceginin kabuli, Siinnette yer alana ama Kur’an’a mutabik olmayana
hiikiimlerin Kur’an tarafindan neshedilmis kabul edilebilecegi, bunun
da Siinnetle ortaya konmus pek ¢ok hiikmiin yirtrliikten kalkmasi so-
nucunu doguracaktir. Mesela ona gore Stinnetin Kur’an tarafindan nes-
holunabilecegi kabul edilirse, Rasiilullah’in Siinnetiyle haram kilindigi
bilinen pek cok akdin, tiim bu yasaklamalardan sonra indigi diisiinii-
len Bakara 275. ayet'*® ile neshedildigi soylenebilecektir. Yine Kur’an’'in
Siinnetineshedilebilecegininkabuliidurumunda, Nirsiresinin 2. ayeti'*
ile recmin neshedildigi sonucuna varilabilecektir. Ayni sekilde, abdesti
farz kilan ayetin mestler lizerine meshe cevaz veren Siinneti neshettigi,
hirsizlik cezasinin yerine getirilmesi i¢in Siinnetin ortaya koydugu ka-

145 Hazin, Tefsir, I, 93-94; Razi, Tefsir, I, 641.
146 Razi, el-Mahsiil, 111, 342-343.
147 Razi, el-Mahsiil, 111, 350.

148 Ayetin delil getirilen kismmin meali soyledir: “.. Oysa Allah ahs-verisi helal, faizli
islemi haram kilmistir..”

149 Ayetin delil getirilen kisminim meali soyledir: “... Zina eden kadina ve zina eden erke-
ge, her birine ytizer kirbag vurun..”
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yitlarin Maide stresinin 38. ayetiyle!®® neshedildigi s6ylenebilecektir.!*!

Goruldigu uzere, Siinnetle ortaya konulmus bazi hiikkiim ve uygulama-
larin gecersiz kalacagl endisesiyle Safi'l Kur'an'in Siinneti neshetmeme-
si gerektigini soylemektedir. O, Siinnetin de Kur’an’'t neshedemeyecegini
soyler. Bu durumda herhangi bir konuda Kur’an ve Siinnette yer alan fark-
I1 hiikiimlerin nasil uzlastirilacaginin cevabin $afi't’den duymak herke-
sin merak duydugu bir konu olacaktir. O, merak edilen bu soruya, bazi
konulardaki uygulamalariyla sasirtici bir sekilde cevap verir. Stinnetin
Kur’an’t neshedemeyecegini séyleyen Safi'l, Safa ve Merve arasindaki sa'y
konusunda, ilgili dyete gore miibah olsa da konuyla ilgili rivayet sebebiyle
sa'yin farz oldugunu séyler ve bir nevi Siinneti Kitaba 6nceler.'*? Benzer
durum recm konusunda da gecerlidir. Safi’l, Nir siiresinin 2. dyetindeki
cezanin, “Benden alin! Allah o kadinlar hususunda bir yol a¢ti. Bekarin
bekarla yaptig1 zinanin cezasi, yiiz kamgi ve bir yil stirgiin. Dulun dulla
zinasinin cezasl ise yliz kame1 ve recm” seklindeki rivayetle bekarlar igin
oldugunun anlasildigini, dolayisiyla bu rivayetin Nir siiresinin 2. ayetin-
deki bekarlar kismini neshettigini soyler.'>®

Kur’an’in Siinneti, Siinnetin Kur’ant neshedebilecegine dair geleneksel
goriisiin temeli, Kur'an’in da Siinnetin de vahiy kaynakli oldugu kabuliine
dayanir. Bu baglamda kendisine en fazla atifta bulunulan ayet de tahmin
edilebilecegi lizere Necm slresinin 3 ve 4. ayetleridir. Burada gelenegin
bu ayete atifta bulunma tarzina gesitli basliklar altinda yer verecek, ardin-
dan da ayetin dogru anlamini tespit etmeye ¢alisacagiz.

150 Ayetin delil getirilen kisminin meali séyledir: “...Hirsizlik yapan erkek ve de kadinin
ellerini kesin...”

151 Safi’f, er-Risale, s. 111-112. Ayrica bkz. Ahmet Hasan, ilk Dénem Islam Hukuk Bilimi-
nin Gelisimi, s. 104 vd.

152 §afi'i, el-Umm, II, 231. Ayrica bkz. Abdulaziz Bayindir, Dogru Bildigimiz Yanlislar, 5.
Baski, s. 525 vd.

153 $afi'i, er-Risale, s. 128 vd.
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7. Siinnetin Kur’an’i Neshi Baglaminda Necm 3-4. Ayetler

Necm siiresinin 3 ve 4. dyetlerinin metnini ve mealini gorelim:

“..0, hevadan da konusmaz. Konustugu, ken- | Vi d 5 el e s s
disine vahyedilen bir vahiyden baska bir sey Gl ol sl o ) ?
degildir...” e

a. Ayetlerin Fikih Usilii Eserlerinde Ele Alinigi
a.1. Siinnetin Kaynaginin Vahiy Olmasi

Cessas, nesih konusunu islerken, “insanlarin, ‘Omer Allah’in Kitabr’'na
eklemede bulundu’ demelerinden ¢ekinmeseydim recm ayetini mushafa
eklerdim” seklindeki Omer b. Hattab’a nisbet edilen ifadeyi tevil eder ve
“Omer, ‘Allah’in Kitabi'nda’ derken bunu ‘Kur’an’da’ anlaminda kullanma-
mistir. Recm cezasi ‘Allah’in indirdiklerindendir’ demek istemistir. Clinki
Allah’in indirdikleri Kur’an ve gayr-i Kur’an olarak ikiye ayrilir” der ve ar-
dindan “nitekim Allah, Rasilii'nii sdyle vasfediyor” diyerek Necm 3. ve 4.
ayetleri zikreder.!>*

Necm sliresinin ilgili dyetlerine atifta bulunma yogunlugu acisindan ken-
disiyle kimsenin yarisamayacag ibn Hazm, “Ondan gelen her seyin Al-
lah’tan geldigini bildigimiz icin Rastilullah’in emirlerine itaat ederiz. Ciin-
kii o kendi nefsinden bir sey soylemez.” der ve ilgili ayetlere yer verir.!>
Seriatta asl konumundaki Kur’an'da, Rasilullah’a itaatin emredildigini,
ayrica Necm slresinin ilgili dyetlerinde Rastilullah’in hevasindan bir sey
konusmayacaginin bildirildigini séyleyen Ibn Hazm, sonug olarak da Al-
lah’tan Rasiilii'ne gelen vahyin “metliivv” ve “gayr-i metliivv” olarak ikiye
ayrildigini, ondan gelen haberlerin Allah’in muradini agikladigini, nitekim
Nahl stiresinin 44. dyetinde Rastlullah’a tebyin gérevinin verildigini, Al-
lah’in Kur’an’a oldugu gibi ikinci vahye de itaati emrettigini, ikisi arasinda
fark olmadigini soyler ve Nisd 59. ayeti hatirlati.’*® Bir baska yerde de,
dint hiikiimlerin tamaminin Kur’an ve Siinnette bulundugunu, mushaflar-
da yazili olan vahye Kur’an, yazili olmayana da Rastlullah’in beyani de-

154 Cessas, el-Fusiil, I1, 259.
155 ibn Hazm, el-ihkam, I, 90.
156 ibn Hazm, el-ihkam, I, 93.
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nildigini séyler ve Necm siresinin ilgili yetlerini zikreder.'*” ibn Hazm,
Siinnetin Kur’an gibi oldugunu, ikisinin de vahiy iirtinii olup her ikisine
de itaatin gerektigini eserinde pek ¢ok kez tekrarlar.*® O, ayetlere atifta
bulunarak, ikisi arasinda fark olmamasindan dolay1 Kur’an ve Siinnet ara-
sinda tearuzun da olamayacagini belirtir.* O, sahih hadisin reddedilebi-
lecegini ve hilafina icmanin miimkiin olabilecegini diisiinenleri, Necm sii-
resinin ilgili ayetlerini hatirlatarak elestirir.'®® ibn Hazm, Necm s{iresinin
ilgili ayetlerinin de bulundugu birtakim ayetleri siraladiktan sonra dinde,
Rasfilullah’in tiim s6zlerinin Allah’tan gelen vahiy olup bunda herhangi bir
stiphenin bulunmadigini, Allah’tan inen tim vahiylerin “miinezzel zikir-
ler” olup Allah tarafindan korundugunu soyler.’¢! Hatta ilgili yetleri zik-
rettigi bir baska yerde, “lmmetin icmau ile vahiy zikirdir, zikrin korunuyor
olmasi da nassla sabittir” der.’®? Konuyla ilgili olarak bir baska yerde de
Hicr stiresinin “Muhakkak Zikr’i biz indirdik, onu koruyacak olan da biziz”
mealindeki 9. ayetini zikrederek hadislerin de Kur’an gibi korundugunu
soyler ve ilgili ayetleri zikrederek Rastlullah’in kelaminin da vahiy oldu-
gunu, zikir olmasi yoniiyle de korundugunu iddia eder. Bundan dolay1 da
Rasfilullah’in yaptig1 bir beyanin bize ulasmadigini séylemenin miimkiin
olmadigini, bunun, Allah'in bu s6zlinii yalanlamak anlamina gelecegini
163 fbn Hazm ayrica, Necm siiresinin ilgili ayetlerinden hareketle,
Rasfilullah’in s6zlerinin tamaminin vahiy oldugunu, Kur’an vahyini tahrif
etmenin haram olmasi gibi, aralarinda fark olmadigi i¢in bu vahyin tahri-
finin de haram oldugunu séyler.®* Yine o, Rastlullah’tan yapilan, “benim
helal kildigim da haram kildigim da Allah'in, Kitabi’nda helal ve haram kil-
diklaridir” seklindeki rivayetin miirsel olmasina ragmen manasinin sahih
oldugunu, ¢linkii onun, Allah’tan gelen vahiy disinda kendiliginden bir sey

belirtir.

157 ibn Hazm, el-ihkam, IV, 536.
158 ibn Hazm, el-Thkam, II, 159, IV, 506.
159 ibn Hazm, el-ihkam, II, 170.
160 ibn Hazm, el-Thkam, II, 201.

161 Ibn Hazm, el-ihkam, I, 114. ibn Hazm'in zikrettigi diger ayetler sunlardir: Ahkaf
46/9; Hicr 15/9; Nahl 16/44.

162 ibn Hazm, el-ihkam, II, 201.
163 ibn Hazm, el-Thkam, 111, 346.
164 ibn Hazm, el-ihkam, II, 215.
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soylemedigini hatirlatir ve ilgili ayetleri zikreder.!®> Bir baska eserinde de
ihtilaf durumunda basvurulacak sey olarak Kur’an ve Stinneti zikrettikten
sonra, Rasfilullah’in kelaminin tamaminin vahiy oldugunu séyler ve ilgili
ayetlere atifta bulunur.¢®

Nisa sliresinin 82. ayetini delil getirerek Kur’an ve Hadis nasslari arasinda
tearuz olmayacagini sdyleyen Hatib el-Bagdadi, Necm stresinin ilgili ayet-
lerini zikrederek Nebi'nin kelaminin vahiy oldugunu séyler.'¢”

Serahsi, Rastilullah’in s6z ve fiillerinin, Kur’an’a muvafiksa, Kur’an’dan sa-
dir olup onun beyani oldugunu séyledikten sonra Safiilerin, bdylesi bir
hiikkmii ibtidaen gayr-i metliivv vahiyle olusmus bir hiikiim olarak gor-
diiklerini nakleder. Serahsi, kendi delillerinin Necm s{resinin ilgili ayet-
leri oldugunu belirttikten sonra Rastlullah’in ser’f hiikkiimler hususunda
soz ve fiillerinin vahiy kaynakli oldugunu, ancak bir hiikmiin kaynaginin
gayr-i metliivv vahiy oldugunu sdyleyebilmek icin, dncelikle o hilkmiin
metliivv vahiyle olusmadiginin tespit edilmesi gereginden bahseder.!¢®

Amidi de ilgili ayetleri delil gostererek Rastlullah’in sézlerinin vahye da-
169

yandigini, onun vahiyle konustugunu soyler.
Satibi, Rasilullah’in bildirdigi her haberin, kisiye miikellefiyet ytliklesin
veya ytiklemesin dogru oldugunu, bu konuda ona ve ona haberleri bildi-
ren melek hususunda tam bir giivenin oldugunu bildirir. Devaminda, bu
konuda a. vahiy meleginin kendisine Allah’tan haber vermis oldugu sey-
lerle, b. kalbine tfledigi veya icine attig1 seyler arasinda ve yine c. kesif
veya mucizevi sekilde gayba muttali olma yoluyla gérmesi yahut da d. bir
sekilde diger yollarla bunlara vakif olmasi arasinda higbir farkin olmayip
tiim bunlarin muteber oldugunu, bunlarin hakkimizda delil teskil ettigini
ve bunlar lizerine hem itikddi hem de ameli konularda hiikiim bina edile-
bilecegini sdyler ve Rasilullah’in masum oldugunu belirterek Necm stire-
sinin 3. ayetini zikreder.!”°

165 ibn Hazm, el-ihkam, II, 206.

166 ibn Hazm, Nebzetii’l-kafiye fi ahkami usili’d-din, Beyrut, 1405, s. 29.
167 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefekkih, I, 535.

168 Serahsi, usul, 11, 97.

169 Amidj, el-Thkam, I, 256, 261.

170 Satibi, el-Muvafakat, IV, 80-81.
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Merdavi (885/1480), Kur’an tanimlarinda gegen “mficiz olma” kaydinin,
Kur’an ile Stinnet arasindaki farkin vurgulanmasi icin konuldugunu, as-
linda Stinnetin de miinezzel oldugunu belirttikten sonra ilgili ayetlere
atifta bulunur ve Stinnetin kuvvet olarak, Kur’an'in ise fiili olarak mficiz
oldugunu belirtir.!”!

Kitab’in da Siinnetin de Allah’tan oldugunu séyleyip “Rasl size ne verdiyse
alin, sizden neyi yasakladiysa ka¢inin” mealindeki Hasr siiresinin 7. yetine
atifta bulunan San’ani (6. 1182/1768), Siinnetin de vahiy oldugunu soyler ve
Necm siiresinin ilgili dyetlerini zikreder. Ona gore iki vahiy arasindaki fark,
Stinnetin Kur’an gibi muciz olmamasidir. Stinnet Rastlullah’a nisbet edilir.
Mesela “Rastlullah soyle dedi” denir ama “Allah soyle dedi” denmez.'”?

Abdiilkerim Zeydan, Siinnetin tesride bir kaynak olduguna dair deliller
arasinda Necm stresinin s6 konusu ayetlerini ayetleri zikreder ve mana
olarak vahyedilmesi hari¢ Siinnetin Kur’an’la ayni oldugunu sdyler.”?

Fahrettin Atar da dyetlerden hareketle Kur’an gibi Stinnetin de vahye da-
yandigini, ilkine vahy-i metliiv ikincisine vahy-i gayr-i metliiv denildigi-
ni, ancak Kur’an’in hem lafz1 hem manasi, Stinnetin ise sadece manasinin
vahiy oldugunu, Kur’an’a uyma gibi Siinnete de uymanin farz oldugunu
soyler.!7*

a.2. Siinnetin Kur’an’1 A¢iklamasi

Cessas, Kur’an'in bazi ifadelerinin ne anlama geldigini Siinnetin gosterdi-
gini soyledikten sonra Necm siiresinin 3 ve 4. dyetlerini zikreder.'”

Ayetlere, beyan konusuyla dolayl olarak Amidi de atifta bulunur. Nahl s@i-
resinin 44. ayetinden hareketle beyan edilenin asl, beyan edenin fer’ oldu-
gunu, sayet Kur’an'in Stinneti beyan ettigi kabul edilecek olursa Stinnetin

171 Ebu’l-Hasan Alaaddin Ali b. Siilleyman b. Ahmed Merdavi (6. 885/1480), et-Tahbir
serhu’t-Tahrir fi usili’'l-fikhi’l-Hanbeli, Riyad, 2000, 111, 1241.

172 Ebi ibrahim izzeddin Muhammed b. Ismail Emir es-San’ant (6. 1182/1768), icabe-
tli’s-sdil, Beyrut, 1986, 1, 306.

173 Zeydan, el-Veciz, s. 162.
174 Fahrettin Atar, Fikih Usuli, Istanbul, 1988, s. 36.
175 Cessas, el-Fiistl, I, 284.
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asl Kur’an'in fer’ olacag1 gerekcesiyle Siinnetin Kitap’la tahsis edileme-
yecegi goriisiinde olanlara verdigi cevapta Amidi, Rastilullah’in, Kitab’in
miibeyyini olarak vasiflandirilmasinin, Kitab'in Siinnetin miibeyyini ol-
masina engel teskil etmedigini, ¢linkii Siinnetin de miinezzel oldugunu
soyler ve Necm siresinin ilgili ayetlerini zikreder. Sonra da tilavet olunan
vahyin Kur’an, olunmayanin Siinnet oldugunu, iki miinzelin birbirini be-
yan etmesinin miimkiin oldugunu belirtir.}7®

a.3. Rasiilullah’in ictihadi

Fikih ustlii eserlerinde, Necm siresinin 3. ve 4. ayetleri, Rastlullah’'in ic-
tihad ile hiikiim veremeyecegini diisliinenlerin ileri stirdiikleri delil olarak
yogun bir sekilde kullanilir.'”” Ibn Kudame (6. 620/1223), ilgili ayetleri de-
lil getirerek Ras(lullah’in ictihadinin miimkin olmadigini sdyleyenlerin
“miitekelliminin ¢ogu” oldugu bilgisini verir.”®

Hatib el-Bagdadi, bunlardan “bazi ilim ehli” diye bahseder.'’”® Necm si-
resini delil getirerek Rastilullah’in ictihadinin miimkiin olmadigini séyle-
yenler arasinda Eb{i Ali el-Ciibbaf (6.303/916) ve oglu Ebi Hasim el-Ciib-
bat (6.321/933)'nin de adi geger.'®°

Sevkani (6. 1250/1834), ser'1 hiikiimlerde nebilerin ictihad edip edemeyecegi
hususunda ihtilaf bulundugunu, bir grubun, vahye ulasma imkani sebebiyle
Rastilullah’'in ictihad yapmasinin caiz olmadigi gortisiinde oldugunu ve Necm
sliresinin ilgili ayetlerini delil getirdigini bildirir. Ardindan da Eb( Mans(r
el-Maturidi (6. 333/944)'den, bunlarin “ashab-1 rey”, Kadi Eb(i Bekr el-Bakil-
lant (6. 403/1013)’den “kiyasi reddedenler”, Zerkesi (6. 794/1392)'den de bu
goriis sahibinin ibn Hazm oldugunu rivayet eder. Sevkani daha sonra, Necm
sliresinin ilgili ayetlerinden muradin Kur’an oldugunu, ciinkii ayetin Rasii-
lullah icin “ona onu bir beser 6gretiyor”!®! diyenlere cevap oldugunu séyler.

176 Amidi, el-Thkam, I1, 321.

177 Sirazi, et-Tebsira, s. 522; Amidj, el-ihkam, IV, 169; Buhar, Kesfii'l-esrar, I11, 386.
178 Ibn Kudame, Ravdatii'n-nazir ve cennetii’l-menazr, 11, 343.

179 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefekkih, I, 266.

180 Isnevi, Nihayetii’s-sil, I, 395; Hasan Attar (6. 1250), Hasiyeti'l-Attar ala Cem’i’l-ceva-
mi’, Beyrut, trs., [1, 426.

181 Nahl 16/103.



Nesih | 315

Sevkani, ayetlerin, iddia edildigi gibi anlasilsa bile bunun, ictihada mani ol-
madigini, Rastlullah’'im ictihad yaptiginda hevasindan konusmus olmayaca-
g1y, aksine ictihadin da vahiyle oldugunu soyler.'8?

Cessas, bazilarinin, Ras(lullah’'in dini konularda sadece vahiyle hitkmettigi,
onun dini konularda ictihad ile hiikiim veremeyecegi gortsiinde oldukla-
rini belirttikten sonra bunlarin delil olarak Necm siiresinin ilgili ayetlerini
getirdiklerini soyler. Cessas, bunlara verdigi cevapta ayetin su iki sekilde
anlasilabilecegini soyler. a. Ayette kastedilen vahiy Kur’an’dir. Nitekim sii-
renin ilk ayetini “indigi zaman Kur’an’a yemin olsun” seklinde tefsir edenler
vardir. b. ictihadin kaynagi vahiy olunca -ki Allah bunu emretmistir- icti-
hadin sonucunun da vahiy kapsaminda oldugunu sdylemek miimkiin olur.®

Benzer durumu Serahsi de dile getirir. Rastilullah’in sadece vahiyle hiikiim
verecegini sdyleyenlerin Necm siiresinin ilgili dyetlerini delil getirdikleri-
ni sdyleyen Serahsi,'8* cevaben iki ihtimalden bahseder: a. Basindaki ifa-
deden hareketle, dyette kastedilen vahyin Kur’an oldugu séylenmektedir.
Yani ilk ayet “indiginde Kur’an’a yemin olsun” anlamindadir. b. Ayetteki
heva ile kastedilen, kotiiliigii emreden nefs-i emmaredir. Istinbat ve re’y
nefsin hevasi degildir.’®>

Ayetlerden hareketle Rastilullah’in ictihadinin caiz olmadigini séyleyen-
lere verdigi cevapta Sem’ani de ayetin Kur’an hakkinda indigini soyler.'8
Basri, Rasilullah’'in ictihad ile hiikim veremeyecegini soyleyip ayetleri
buna delil getirenlerin, miictehidlerden sadir olan ictihadlarda oldugu
gibi Ras(lullah’tan sadir olan ictihada da vahiy denemeyecegini soyle-
diklerini aktardiktan sonra Kadr'l-kudat Abdiilcebbar (6. 415/1025)'dan,
ictihad1 hevasindan olmadig icin dyetin Rastlullah’in ictihat yapmasina
engel olmadigina dair rivayette bulunur.’®’

182 Sevkani, irsadivl-fiihdl, 11, 729. Rastlullah’in ictihadinin caiz olmadigini diigiinenler
hakkinda detayh bilgi icin bkz. Murat Simgek, islam Hukukunda Baglayicilik Baki-
mindan Hz. Peygamber’in [ctihad ve Tasarruflari, TDV, Ankara, 2010, s. 126 vd.

183 Cessas, el-Fustl, 111, 239.

184 Serahsi, Usdl, 11, 91.

185 Serahsi, Usil, 11, 95-96.

186 Sem’ani, Kavati'ul-edile, II, 105.
187 Basri, el-Mu'temed, I, 242.
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Ibn Hazm, nebiler icin ser’l konularda ictihadin caiz oldugunu séyleyenin
kafir olacagini soyler ve Necm siresinin ilgili dyetlerini zikreder.'®® Bir
baska yerde de Rastlullah’in vahiy disinda kendisinden bir sey soyledigi-
ni iddia edenin kafir olup Necm siiresinin ilgili ayetlerini yalanlamis ola-
cagini soyler.'®

Ayni gerekce ile ayetleri delil getirenlere verdigi cevapta Ebi Ya'la el-Fer-
ra (6. 458/1066), ictihadin hevddan olmadigini, onun da Rastlullah’a vah-
yedildigini soyler.'® Ferra konuyla ilgili olarak Eb( Abdillah b. Batta (6.
387/997)'nin su cevabini nakleder: “Burada murad Kur’an’dir. Kureysli
kafirler soyle diyorlardi: ‘Muhammed Kureys'in dininden sapt1 ve azdi.
Kur’an diye getirdigi sey kendinden uydurdugu seylerdir.” Allah da yemin
ederek bunu reddetmistir. Gokten inen Kur’an’dir.”!

Semseddin el-Isfehani (6. 749/1349), karine-i halin, dyetten kastedilenin,
kafirlerin iddialarina cevap oldugunu gosterdigini soyler ve Al-i imran sii-
resinin 94. ayetini hatirlatir. Sonrasinda da Necm s{iresinin ilgili ayetlerinin
anlaminin “onun konustugu sey Kur’an’dir. O vahiydendir. Ondan sadir olan
her sey vahiy degildir” seklinde oldugunu bildirir. Devaminda ictihadin
vahyin disinda bir sey olmadigi icin ondan sadir olan her seyin vahiyle ol-
dugunu diistinmenin de miimkiin oldugunu, Rastlullah’in ictihadla emro-
lundugu i¢in onun konustugu her seyin vahiyle oldugunu soyler.!2

Aymi sekilde Ibn Emiri’l-Hacc da dyetlerin umumunun zahirine gére Rasi-
lullah’'in ictihad yapamayacagini, sadece vahiyle konusabilecegini soyle-
yenlere verdigi cevapta, nassin, hususi sebep ile tahsisinin gerekecegini,
ayetin, kafirlerin iftiralari i¢in indigini, bu durumda umumun nefyedilmis
olacagini, “sebebin hususiligi hitkmiin de hususiligini gerektirmez” ilke-
sinden hareketle ayetin umumu dikkate alinsa dahi bunun ictihadin ceva-
zin1 nehyetmeyecegini, ictihadin hevadan olmadigini soyler.!*

188 ibn Hazm, el-ihkam, V, 123.
189 ibn Hazm, el-Thkam, IV, 509.
190 Ferr3, el-‘Udde, V, 1585.
191 Ferrj, el-‘Udde, V, 1586.

192 Ebu’s-Sena Semseddin Mahmiid b. Abdurrahman b. Ahmed Isfahani (6. 749/1349),
Beyanii'l-muhtasar serhi muhtasari [bni’l-Hacib, Mekke, 1986, 111, 296 vd.

193 ibn Emiri’l-HAcc, Takrir, 111, 299.
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Ayetlerde tahsisin oldugunu Emir Padisah (6. 987/1579) da sdyler. Ayni
gerekceyle ayetleri delil getirenlere verdigi cevapta, Emir Padisah, “ayet-
lerde, sebeb-i niizili ile menfl tahsis'* vardir” demekte ve soyle devam
etmektedir: “Sebeb-i niiz{ll sudur: ‘Kur’an’in iftira oldugunu soyleyenlere
cevap vardir. Teblig ettigi seyle tahsis olur. Istidlalin menati umumu nef-
yeder. Ayetteki “in hiive = ;4 5" demek Kur’an demektir. Ayetin bu kismini
umum kabul etsek yani Rastlullah’in tiim s6zleri vahiydir desek bile onun
ictihadlar1 hevadan degildir. Aksine ictihadladir. O, ictihadla amel etmekle

emrolunmustur.”’*
a.4. Nesih
a.4.1. Siinnetin Kur’an’'i Neshi

Cessas, Nahl slresinin 44. ayetinden hareketle Siinnet’in Kur’an’1 neshe-
demeyecegini soyleyenlere verdigi cevapta, Necm siiresinin 3. ve 4. ayet-
lerini zikreder ve vahiy olmasi sebebiyle Siinnetin de Kur’an'it neshedebi-
lecegini soyler.’¢

Nesh ve isbat acisindan emirleri, a. Lafz1 ve hiikmi sabit, b. Hiikmii ve
lafz1 kalkmis, c. Lafzi kalkmis hiikmii baki, d. Hikmi kalkmis lafzi baki
olarak dorde ayirdiktan sonra son iigiiniin nesih oldugunu séyleyip bun-
lara dair 6rnekler veren Ibn Hazm, ayni taksimin hadisler icin de gecer-
li oldugunu ancak bunun, Ras(lullah’tan sadir olan her s6ziin insanlara
ulastigina dair dustincesiyle’’ ¢elismedigini belirtir ve bununla, hiikkmii
nesholunmamis haberlerin kastedildigini belirtme ihtiyac1 duyar, ardin-
dan da Necm stresinin ilgili ayetlerini zikreder.*® Konuyla ilgili bir baska
yerde de, Siinnetin Kur’an’t neshedebileceginin delili olarak ayni ayetle-
re yer veren ibn Hazm, Kur’an ve Siinnetin vahiy olmasi sebebiyle vah-
yin vahyi neshedebilecegini bildirir.'*® Bir bagka eserinde de, Siinnetin

194 Hususi sebebin tahsis delili olmasina dair bkz. Ferhat Koca, Tahsis, s. 284 vd.

195 Muhammed Emin b. Mahmiid Buhari Emir Padisah (6. 987/1579), Teysirii't-tahrir
serhi ‘ala kitabi't-tahrir, Beyrut, trs., [V, 188.

196 Cessas, el-Fusil, 11, 346.

197 Bu goriis icin bkz. Ibn Hazm, el-ihkam, III, 346.
198 ibn Hazm, el-Thkam, IV, 465-466.

199 ibn Hazm, el-ihkam, IV, 505.
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Kur’an’t neshedecegini sdyleyip bu ayetleri zikrettikten sonra vahyin Ki-
tap ve Stinnet/hikmet olarak ikiye ayrildigini soyler.2?

Stiinnetin Kur’an’t neshinin, hiitkmii ortadan kaldirma anlamina geldigi,
bunun da insanlarin kendilerine inenle amel edebilmeleri icin, Nahl s{i-
resinin 44. dyetinde Rastlullah’a verilen beyan gorevi ile uyusmadigi, zira
Siinnetin nasih olmasi halinde insanlarin, kendilerine indirilenle degil
nasihle amel etmis olacaklari gerekgesiyle Kitab’'in Stinnetle, Stinnetin de
Kitap’la neshedilemeyecegini sdyleyenlerden bahseden Serahsi,?°! Siinne-
tin Kur’an’t neshinin caiz olmasinin delillerini ele aldig1 satirlarinda Nahl
suresinin 44. ayetini zikrederek ayette kastedilenin, gayr-i metliivv hiik-
miin, metliivv bir bagka hiitkmiin yerini almasi oldugunu, bunun, 6nceki
hiitkmiin yiiriirliik siiresinin sona erdiginin, sonraki hiikmiin ise yiirtrlii-
ge girdiginin beyani oldugunu, neshin de zaten beyan oldugunu soyler.?°?
Yine hiikiimlerin bazen metliivv vahiy bazen de gayr-i metliivv vahiyle
indirildigini, gayr-i metltivv vahyin, Ras{lullah’in Stinneti oldugunu, Ciin-
ki onun hevasindan konusmadigini bildirir.2%3

Zaruri bilgi ifade ettigi icin Kur’an’in miitevatir Siinnetle neshedilebilece-
gini soyleyen Tf1 (6. 716/1316), hakikatte Stinnetin de Allah’tan oldugunu
belirtir ve Necm s{resinin ilgili ayetlerini zikreder, ardindan da Rasilul-

lah’in “Bana Kur’an ve beraberinde misli verildi. ” ve “Cibril Kur’an’1 getir-
digi gibi bana Siinneti de getirdi.” dedigini rivayet eder.2**

Buhari, Kitabin metliivv Siinnetin de gayr-i metliivv vahiy olmas1 sebe-

biyle birbirlerini neshinin caiz oldugunu séyler ve ayni ayetleri zikreder.?%>

Semseddin el-Isfehani, Bakara siiresinin 106. ayetinde gegen “...daha ha-
yirlisini getiririz... = @ & ol ” ifadesinden hareketle Stinnetin Kur’an’i

200 ibn Hazm, en-Niibzetii'l-kafiye fi usiili ahkami’d-din, Beyrut, 1405, s. 42, 57.
201 Serahst, Ustl, I, 67.

202 Bazi fakih ve kelamcilara gore nesih, hitkmiin miiddetinin sona erdiginin beyanidir.
Konuyla ilgili bir ¢alisma icin bkz. Siikrii Selim Has, Klasik Fikih Ustliinde Neshin
Mabhiyeti, s. 548 vd.

203 Serahsi, Usil, I1, 72.

204 Ebi'r-Rebi’ Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi Tifi (6. 716/1316), Serhu muhtasa-
ri'r-ravza, Beyrut, 1987, 11, 321.

205 Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 347.
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neshedemeyecegini soyleyenlere, “...daha hayirlisini getiririz...” ifadesinin
Rasil'lin getirdigini de kapsadigini, ¢iinkd Ras@l’iin getirdiginin Allah’tan
oldugunu sdyler ve Necm stiresinin ilgili yetlerine atifta bulunur.?°¢

Siibki (6. 756/1355) ve Isnevi (6. 772/1370), Bakara siiresinin 106. ayetin-
de gecen “..daha hayirlisin1 getiririz..” ifadesinden hareketle Siinnetin
Kur’an'1 neshedemeyecegine dair gorisii Safii’ye nisbet ederek aktarirlar
ve cevaben Siinnetin de miinezzel yani vahiy kaynakli oldugunu sdyleyip
bu adyetlere atifta bulunurlar.?’’

Ibn Emiri’l-Hacc, aym gerekge ile Siinnetin Kur’an’1 neshine karsi ¢ikanlar-
dan isim vermeden bahsettikten sonra, hayriyetin lafiz bakimindan oldu-
gunu, hayriyetin hiikiim a¢isindan oldugu kabul edilse bile bunun yine de
Stiinnetin Kur’an't neshine mani olmadigini soyler. Devaminda, Siinnetle
sabit olan hiitkmiin de miikellef icin Kur’an’in hitkkmiinden daha yararh ya
da ona miisavi olmasinin miimkiin oldugunu, Siinnetle sabit olan hiitkmiin
de Allah katindan oldugunu, Stinnetin, miibellig ve gayr-i metliivv batin
vahiy olup Siinnetin Rasfilullah’in kendi nefsinden olmadigini soyler ve
Necm siresinin ilgili dyetlerini zikreder.2®

Attar (6. 1250/1834), Siinnetin Kur’an’t neshinin Yunus siiresinin 15. aye-
tinden hareketle caiz olmadigini soyleyenlere cevaben Siinnetin Kur’an1
neshinin nefsi bir tebdil olmadigini séyler ve ayni ayetleri zikreder.2®

Zekiyiiddin Sa’ban da, bazilarinin, Kur’an'in, miitevatir veya meghr Siin-
net olsa bile Siinnet tarafindan neshi fikrine karsi ¢ikmis olsalar da Siin-
netin Kur’an’t neshedebilecegi diisiincesinin dogru oldugunu sdyler ve
ilgili ayetleri zikreder, ardindan da bu ayetlerden hareketle Siinnetin de
Kur’an gibi vahye dayandigini belirtir.?1°

206 Semseddin el-Isfehani, Beyanii'l-muhtasar, II, 551.

207 Siibki, el-ibhac II, 250; Isnevi, Nihayetii’s-sil, s. 243.
208 fbn Emiri’'l-Hacc, Takrir, 111, 65.

209 Attar, Hasiye, II, 112.

210 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 430.
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a.4.2. Kur’an’'in Siinneti Neshi

YA )

Amidi, kendisinden nakledilen iki goriisten birine gore Safit'nin, Kur’an’
Siinneti neshini kabul etmedigini, ancak cogunlugun goriistine gore bu-
nun aklen caiz ser’an vaki oldugunu sdyledikten sonra aklen caiz oldu-
gunu diisiinenlerin delil olarak Kitabin da Siinnetin de Allah’tan bir vahiy
oldugunu soylediklerini haber verir ve Necm slresinin ilgili ayetlerine
atifta bulunur, ardindan da Kitab’in metliivv, Siinnetin gayr-i metliivv va-
hiy oldugunu belirtir.?*

ibn Emiri’l-Hacc, Stinnetin Kur’an tarafindan neshine, bu durumun, Rasii-
lullah’tan insanlari sogutacagi (tenfir) gerekcesiyle karsi cikanlara verdigi
cevapta, ikisinin de ayn1 kaynaktan geldigi icin bunun iddia edildigi gibi
bir sonu¢ dogurmayacagini séyler ve ilgili ayetleri zikreder.?!?

Emir Padisah da ayni gerekceyle, yani Allah Teald'nin, Rastlullah’in yapti-
gindan razi olmadigini diistinerek insanlarin ondan sogumalarina sebep
olacagi, bunun da bisetin maksadina -ki bu maksad da ona teessi ve ikti-
dadir- ters diistiigii icin Kur’an’in Stinneti neshine karsi ¢ikanlara verdigi
cevapta, onun tiim tasarruflarinin Allah’tan oldugunu soyler ve ayni ayet-
leri zikreder.?3

Kadi Zekeriyya (6. 926/1520), Siinnetin Kur’an’la neshine Nahl s{iresinin
44. ayetinden dolay: karsi ¢ikanlardan bahseder ve bunun neshe engel
olmadigini séyleyip bu ayetlere atifta bulunur.?!*

Ayni gerekceyle Kur’an'in Stinneti neshine karsi ¢ikanlara cevaben Attar,
Kitab’in lafzen ve manen miinezzel oldugunu, Stinnetin ise manen miinez-
zel oldugunu soyler ve ayetleri zikreder.?*

211 Amidi, el-ihkam, 11, 150.
212 ibn Emiri’l-Hacc, Takrir, 111, 64.
213 Emir Padisah, Teysir, III, 202.

214 Ebu Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed Zekeriyya Ensari (o.
926/1520), Gayetii'l-viisil serhi Liibbti'l-usil, Misir, trs., s. 92.

215 Attar, Hasiye, 11, 111.
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a.5. Tahsis

Sem’ani, sabit olduktan sonra haberin Kur’an’a arzinin gerekmeyip, Ki-
tab’in umumunun haberle tahsis olunabilecegini sdyledikten sonra Necm
stiresinin ilgili ayetlerine atifta bulunur. Devaminda da Allah Teald'nin,
tipki Kitap gibi, haberin kaynaginin da vahiy oldugunu bildirdigini séyler.*'¢

Kadi Zekeriyya (6. 926/1520), Nahl sliresinin 44. ayetine dayanarak, Siin-
netin gorevinin beyan oldugunu, dolayisiyla Siinnetin Siinneti tahsis ede-
meyecegini, sadece Kitab'1 tahsis edebilecegini sdyleyenler oldugunu bil-
dirdikten sonra ikisinin de Allah’tan olmas1 sebebiyle Stinnetin Siinneti
tahsis edebilecegini sdyler ve ayetleri zikreder.'’

b. Ayetlerin Tefsir Eserlerinde Ele Alinis1

Miifessirler genel itibariyle Necm siiresinin 3 ve 4. dyetlerinin Kur’an'la
ilgili oldugu goriisiindedirler. Mesela Tabert, ayetleri, “Muhammed (s.a.v.)
Kur’an’t hevasindan okumadi, bu Kur’an, Allah’tan ona vahyedilen bir va-
hiydir” seklinde tefsir eder, sonra da Katade’'den ayetlerle ilgili olarak “O,
hevasindan konusmadi, Allah Cibril’e, Cibril de Muhammed’e vahyetti”
seklinde rivayette bulunur.2!8

Begavi, ayetlerin “O, hidayet yolundan sapmadji, batildan konusmuyor” sek-
linde tefsirini yaptiktan sonra, sebeb-i niiz{l ile ilgili olarak “Muhammed
Kur’an1 kendi nefsinden soyliiyor” dedikleri bilgisini verir, sonra da “Din
konusunda konustugu sey, yani Kur’an, ona Allah’in bir vahyidir” der.?*

Zemahseri de ayetin tefsiri baglaminda “Size Kur’an’dan getirdikleri, ken-
di heva ve re'yinden sadir olmuyor. O, Allah tarafindan ona indirilen bir
vahiydir” der.2?

Ibn Atiyye (6. 542/1148), yetlerin sebeb-i niizilii ile ilgili olarak insan-
larin “Muhammed Kur’ant kendi uyduruyor” dediklerini rivayet ettikten

216 Sem’ani, Kavatr'u'l-edile, I, 368.

217 Ensari, Gayetii'l-viistl serhi Liibbi’l-us{l, s. 82; Ayrica bkz. Attar, Hasiye, 11, 62.
218 Taberi, Tefsir, XI, 504.

219 Begavi, Tefsir, IV, 301.

220 Zemahseri, Kessaf, V, 636.



322 | Tasdik Tebyin ve Nesih

sonra, ayetleri “Muhammed onu hevasindan, nefsani arzularindan soyle-
miyor” seklinde tefsir etmekte, 4. dyette kastedilenin Kur’an oldugu husu-
sunda icma oldugundan bahsetmektedir.??!

Cevzl de ayetlerin sebeb-i niizlliine dair, insanlarin, “Muhammed, Kur’an’t
kendi nefsinden uyduruyor” demelerinden bahseder ve Kur’an'in Allah’tan
bir vahiy oldugunu belirtir, ardindan da, buradan hareketle Ras{ilullah'm ic-
tihad yapamayacagini iddia edenlerin varligindan s6z eder. Onlara cevaben,
bunun zannettikleri gibi olmadigini, ¢iinkii re’y ve ictihadin vahiy kaynaklh
oldugunu, dolayisiyla ictihadin vahye nisbet edilebilecegini soyler.?*

Kurtubi, 3. ayeti, Katade’den rivayetle “o, Kur’ant hevasindan konus-
muyor” seklinde tefsir ettikten sonra 4. ayeti, meydana gelen hadiseler
hususunda Rastlullah’in ictihad yapmasina cevaz vermeyenlerce delil
getirildigi bilgisini aktarir ve ayette ayrica Stinnetin de ameli konularda
miinezzel vahiy gibi olduguna delalet oldugunu belirtir.2?3

Beydavi (6. 685/1286) de ayetlerle ilgili olarak “ondan Kur’an olarak sa-
dir olan sey hevadan degildir” seklinde tefsir yaptiktan sonra, bu ayetleri
ictihadin manii olarak gorenler oldugunu, ancak Rastilullah’a ictihad yap-
masi vahyedilince, onun yaptig1 ictihad ve ictihadinin dayandigi seyin de
vahiy olacagini, yani ictihadin kendisinin vahiy degil ama vahyin emriyle
oldugunu soyler.??* Nesefi (6. 710/1310) de ayn1 diisiinceleri dile getirir.2?°

Razi, 4. dyette gecen “hiive = ,» ” zamiri ile ilgili olarak, zamirin malum bir
seye mi yoksa mezkur bir seye mi isaret ettigine dair soru sorar, sonra da
en meshur goriise gore bu zamirin malum bir seye isaret ettigini, o malum
seyin de Kur’an oldugunu sdyler. Razi’ye gore bu durumda Allah “Kur’an
Allah’in vahyinden baska bir sey degildir” demis olur. Ikinci ihtimale gére
ise bu zamir zimnen mezkur bir seye isaret etmis olur ki mezkur sey de 3.
ayette zikri gecen “nutuk” yani nebinin kavli ve kelamidir. Raz1 buna gore
de ayetin “onun nutku (konugtuklar1) ancak vahiyledir” anlamina gelecegi-

221 ibn Atiyye, el-Muharriru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-aziz, V, 195, 196.
222 Cevzi, Zadi’'l-mesir, 1V, 184.

223 Kurtubi, Tefsir, XVII, 57.

224 Beydavi, Tefsir, 111, 336.

225 Nesefi, Tefsir, 111, 1713, 1714.
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ni soyler. Razi daha ince bir izah dedigi iglincli izaha gore ise ayeti “onun
kavli ancak vahiydir, kahin ve sair kavli degildir” seklinde tefsir eder. Daha
sonra, bazi miifessirlerce meshur olan bir goriis olan, Rasilullah’'in sa-
dece vahye dayali olarak konustugu gorisiine katilmadigini bildirir. Yine
ayetten hareketle Rastilullah’in ictihad etmedigine dair iddianin da vakia-
ya aykir1 oldugunu delillerle reddeder.?%¢

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) da konuyu Raz1 gibi ele aldik-
tan sonra, 4. ayette kastedilenin aslinda Kur’an oldugunu ancak ayette
“vahyedilen vahiy” kisminda vahiy kelimesinin muzari bir fiille tekid edil-
mesinden de hareketle sonu itibariyle vahyin kontrolii altindan olmasi
sebebiyle hadislerin de bu kapsama dabhil edilebilecegini soyler.??’

Konyali Mehmed Vehbi (6. 1949), ayetleri, “Kur’an’in vahiyden baska bir
sey olmadig1” seklinde tefsir ettikten sonra 4. ayetin, nebilerin ictihadi-
nin cevazina delalet ettigini, ciinkd ayetin, onlarin yaptiklar ictihadlarin
hatali olmadigi anlasilinca artik bu ictihadin vahy-i miinzel mesabesinde
olacagina, boylelikle ictihad ettigi konuda nebinin so6zlerinin vahiy olaca-
gina delalet ettigini soyler.??®

Diyanet isleri Bagkanhig: tarafindan hazirlatilan “Kur’an Yolu” isimli eser-
de de, “ayetlerden hareketle Rastilullah’in biitiin soéylediklerinin vahiy ol-
dugu, dolayisiyla herhangi bir konuda ictihad ettiginin sdylenemeyecegi”
seklindeki yorumun saglam olmadigi belirtilmekte, ardindan da “bununla
birlikte, bu ayetlerin baska delillerle birlikte degerlendirilmesi sonucun-
da, Rastlullah’in teblig mahiyetinde olmayan s6z ve davranislarinin da
vahyin kontrolii altinda bulundugu ve bir konuda ictihad ettiginde yanlis
sonuca ulasirsa ona bunun dogrusunun mutlaka bildirildigi anlasilmak-
tadir” denilmektedir.?*

c. Ayetlerin Muhtelif Eserlerde Ele Alinisi

Ayetlere, fikih ve tefsir eserleri disindaki diger eserlerde de yogun bir se-
kilde atifta bulunuldugu goriilmektedir.

226 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, X, 235-236.

227 Elmalily, Hak Dini, VI, 4571-4572.

228 Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri, XIV, 5624.
229 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, DiB, V, 106.
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Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), “er-Reddu ale’l-Cehmiyye ve'z-Zenadika”
isimli kelama dair eserinde Kur’an’in mahluk degil; vahiy olduguna dair
goriisii bu ayetle desteklemektedir.?*® Ibn Hazm, kelam eserinde de ayeti
pek cok kere Rastlullah’in sozlerinin vahiy tiriinii olduguna delil getir-
mek i¢in hatirlatir.?3! Kelam eserlerinde Necm stiresinin ayetlerinin Ras{-
lullah’in sifati olarak yogun bir sekilde kullanildig1 da gériilmektedir. Kul-

lanimlardan bazisi soyledir:

“Hevasindan konusmayan, dogru sozli, séziine
inanilan kisi”#?

or G Y el Gyhadd Gsla
s34

“Hevasindan konusmayan, konustugu, kendisine
vahyedilen vahiyden baska bir sey olmayan, fiil-
leri ve s6zlerinde masum olan, Seriat sahibi”?33

A praiall i 2l oo
) 3l b Sl ¥ sl T
R I

“Hevasindan konusmayan, konustugu, kendisi-
ne vahyedilen vahiyden baska bir sey olmayan

O sl pp Bl s gl e

kisi"234 S Lf?ﬂj w&
“Hevasindan konugmayan, Allah’'in salat ve sela- | ade &l o g5l oo Ghy Y e
mi lzerine olan kisi"?3® s

“Hevasindan konusmayan, konustugu, kendisine
vahyedilen vahiyden baska bir sey olmayan mu-

cizeler sahibi kigi”?%

of Ghu Y gl Sl addl Lo
o Ve 0Ll
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231
232

Ahmed b. Hanbel, er-Reddii ‘ale’l-Cehmiyye ve’'z-Zenadika, Riyad, trs., s. 111-112.
ibn Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal, Kahire, trs., [V, 47, 95, 125.

233
234
235

236

Ebu’l-‘Avn Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini el-Hanbeli (6.
1188/1774), Levamiii'l-envari’l-behiyye ve sevadiii'l-esrari’'l-eseriyye, Dimesk,
1982, 1, 10; Suleyman b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulvehhab (6. 1233/1818)
Teysiru’l-azizi’l-hamid fi serhi Kitabi’t-Tevhid, Dimegsk, 2002, s. 310.

Seffarini, Levamiii’'l-envari’l-behiyye, I, 143.

Muhammed b. Abdulvehhab, Teysir, s. 475.

ibn Abdilvehhab Muhammed b. Abdilvehhab b. Siileyman et-Temimi Necdi Muham-

med b. Abdiilvehhab (6. 1206/1792), Cevabii ehli’s-siinneti’'n-nebeviyye fi nakdi
kelami’s-$T'ati ve'z-Zeydiyye, Riyad, 1412, s. 84.

Abdulaziz b. Hamed b. Nasir b. Muammer (6. 1244 /1828), Menehatii'l-karibi’l-miicib
fi'r-reddi ala ubbadi’s-salib, y.y, trs., I, 306.
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Hadis usili eserlerinde de ayetlere Stinnetin vahyiligi ile ilgili olarak
atifta bulunulur. Ebi Abdullah ibnii’l-Vezir (6.840/1436)’in “Tenkihu’l-en-
zar” isimli eserine serh yazan San’ani, ibnii’l-vezir'den, bazi ehl-i Hadis’in
Necm stiresinin 3. ve 4. ayetlerinden hareketle hadislerin de korundugu-
nu diistindiiklerini aktarir. San’ani, stirenin 5. ayetinden 10. ayetine ka-
darki kismi dikkate alindiginda 4. ayette gecen vahyin Kur’an vahyi oldu-
guna dair tartismalarin varhigina da deginir.2%’

Kasimi (6. 1332/1914), Allah’a nisbet edilen seylerin, Kur’an tahrif olun-
madan 6nceki haliyle ilahi kitaplar ve kutsi hadisler olmak iizere tige
ayrildigini sdyledikten sonra, kudsi hadisler disinda kalan hadislerin ta-
maminin mi yoksa bir kisminin mi vahiy tirtinti oldugu hususunda ihtilaf
bulundugunu, Necm sftiresinin 3. ayetinin hadislerin tamaminin vahiy ol-
dugunu gosterdigini soyler.2*®

Miistakil konu basliklariyla kaleme alinan eserlerde de ayetlere atifta bulu-
nuldugu goriilmektedir. Halil b. ibrahim Molla Hatir’a ait “es-Siinnetii’n-Ne-
beviyyetii Vahytlin” isimli ¢alismada, Stinnetin vahiy tirtinii olduguna dair
delillerden ilki olarak Necm stresinini 3. dyeti zikredilmekte ve ayetin,
Rasilullah’in tiim lafizlarin1 kapsadigl séylenmektedir.?* itikad ve ahkam-
da haber-i vahidin delil degerinin ne oldugunun sorgulandig bir calismada,
Rasflullah’in 1smet sifatinin sadece Kur’an’i tebligi ile sinirli olmadigy, kavil,
fiil ve takriri cinsinden teblig ettigi her sey icin de gecerli oldugu belirtil-
mekte ve ayetler zikredilmekte, 1smeti Kur’an’in tebligi ile sinirlayanlarin,
ayetlerdeki ifadeler kullanilarak, yoldan ¢iktiklar (15) ve de azmis olacak-
lan (s3¢) hatirlatilmaktadir®* Yine ayni konuyu ele alan bir bagka eserde,
Necm siresinin ilgili ayetlerinin de arasinda bulundugu pek ¢ok ayet zik-
redildikten sonra Rastlullah’in din hususunda séyledigi her seyin Allah ta-
rafindan gonderilen bir vahiy oldugunda herhangi bir stiphe bulunmadig:
ve yine din ve dil alimlerinin ittifakiyla Allah’tan gelen vahyin zikir oldugu
ve zikrin de koruma altinda oldugu hatirlatilarak Stinnetin de koruma alti-

237 San’ani, Tavzihu'l-efkar li-me’ani tenkihi’l-enzar, Medine, trs., I, 79.

238 Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Sald Cemaleddin Kasimi (6. 1332/1914),
Kava'idii't-tahdis min fiinini mustalahi’l-hadis, Beyrut, trs., s. 65.

239 Halil b. ibrahim Molla Hatir, es-Siinnetii’'n-Nebeviyyetii Vahyiin, Mekke, 2005, s. 19.

240 Rabi b. Hadl b. Muhammed Umeyr el-Medhali, Hucciyyett haberi’l-ahad fi'l-‘akaid
ve’l-ahkam, Medine, trs., s. 7.
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na alindigina isaret edilmektedir.?*! Bir baska calismada Stinnetin de tipki
Kur’an gibi vahiy oldugu sdylenip ayetler zikredildikten sonra bazi alimle-
rin Kur’an vahyi mukabilinde Siinnet vahyi ifadesini kullandiklari bildirilir.+2
Ayetlerin Rastlullah’in sifat1 olarak kullamilmasi, Siinnetin vahyiligini ispat
icin hazirlanan ¢alismalarda da goruliir.?*

d. Ara Degerlendirme

Necm siresinin 3. ve 4. ayetlerine fikih uslliinde Siinnetin vahyiligi ile
ilgili olarak sik¢a atifta bulunuldugu goriilmektedir. Ayetlerden hareket-
le, en azindan bir kismiyla Stinnetin de vahiy triini oldugu diisiiniilmiis
yahut ayetler zaten olusmus olan bu disiince i¢in kullanilmis, iki vahiy
arasinda kaynak degil sekil farki olduguna vurgu yapilmis, bu farkin ifade
bicimi olarak da metliivv ve gayr-i metliivv vahiy tabiri meshur olmus-
tur. Iki vahiy arasindaki vahyin tamamen sekli olduguna dair diisiince
Ibn Hazm’da ¢ok belirgindir. O “Siinnet vahiydir, vahiy zikirdir, zikir ko-
runmustur, o halde Siinnet de korunmustur” seklinde ifade edilebilecek
bir muhakemeyle ortada sonuca etki eden bir farkin olmadigini vurgu-
lamis olmaktadir. Esasinda, Siinnetin, hakkinda nas olmayan konularda
tesri, agiklama yapilmadigi stirece anlasilip uygulanamayacak hususlarda
da tebyin rolii oldugu kabul edildiginde, ibn Hazm'in bu diisiincesi kendi
icinde tutarli ve de zorunludur. Bundan dolayi o aslinda, Stinnetin vahyili-
gi hususunda ilk adimi1 da son adimi da cesaretle atan kisi sayilabilir.

Serahs?'nin, bir hiikmiin kaynaginin gayr-i metliivv oldugunu soyleyebilmek
icin 6ncelikle o hiikmiin Kur’an’dan sadir olan bir hiikiim olup olmadiginin
tespitinin gerektigini bildirmesini saymazsak, ilgili yetlerden hareketle
Stinnetin vahiy iiriinii oldugunu sdyleyenlerin mutlak ifadeler kullanma-
lari, Stinnetin ne kadarinin vahiy triint oldugunu ve bunun tespitinin ne
sekilde yapilacagina dair herhangi bir dl¢iit bildirmemeleri dikkat cekicidir.

Bazi usilciilerin ayetlerden istidlalde bulunarak belki de ayetleri kullana-
rak Rasilullah’'in dini konularda ictihad edemeyecegini sdylemeleri dikkat

241 Amir b. Hasan Sabri, Hucciyyetii haberi’l-dhad fi'l-‘akaidi ve’l-ahkam, Medine, trs., s.
23.

242 Abdullah b. Dayfillah er-Rahili, Hivaru havle menheci’l-muhaddisin fi nakdi’r-rivayat
seneden ve metnen, Riyad, 1994, s. 45.

243 Rukiyye bint Nasrullah Neyyaz, es-Stinnetiin-nebeviyyetii'l-masdarii’s-sani li't-tes-
ri’l'l-islémiyy, Medine, trs., s. 14.



Nesih| 327

cekicidir. Ancak en az bunun kadar dikkat c¢ekici olan bir baska sey de bu
disiincede olanlara, ayette kastedilenin Kur'an oldugunu sodyleyenlerin,
yeri geldiginde Siinnetin vahyiligine dair konularda aymi ayetlere atifta
bulunmalaridir. Gergekten de Cessas, Serahsi, Sem’ani, ibn Emiri’l-Hacc ve
Emir Padisah gibi usilciiler, Rastlullah'in ictihad edemeyecegine dair Necm
stiresinin ilgili ayetlerini delil getirenlere, ayetlerden kastedilenin Kur’an
oldugunu hatirlatirlarken, ayni ayetleri Siinnetin vahyiligi baglaminda ken-
dileri de kullanabilmislerdir. Sebebin hususiliginin hiikiimde hususiligi ge-
rektirmeyecegine dair ilkenin hatirlatilmasi yahut ictihadin da nihayetinde
vahiy kapsaminda oldugunu belirtmeleri bu ikilemi telife yeterli olmamis-
tir. Benzer tavri Nahl siiresinin 44. dyeti baglaminda da tespit etmistik. Nahl
stiresinin 44. ayetinde gecen tebyin ifadesinden hareketle Kur’an'in Siinne-
ti beyan, tahsis ve nesh edemeyecegine sdyleyenlere, ayette gecen beyan
ile kastedilenin ayetlerin 1zhar ve teblig edilmesi, gizlenmemesi oldugunu
soyleyen Buhari ve Cessas gibi ustlciiler; yeri geldiginde ayni ayeti Rastlul-
lah’in tebyin goreviyle irtibatlandirarak kullanabilmislerdir.

Dikkat ceken bir baska husus, aslinda usfilciilerin de ayetlerin, Kur’an’a
yonelik itirazlara cevap verme seklinde bir sebeb-i niizlli oldugunu ka-
bul etmelerine ragmen, sebebin hususiliginin hiitkmiin umumiligine engel
olmadig1 prensibini isleterek, yahut vahyin kontroliinde olmasi sebebiy-
le, sonug itibariyle ictihadin da vahiy kapsaminda oldugunu diisiinerek
dyetlerin umumuna Stinnetin de girdigini séylemelerdir. Gergekten de il-
gili ayetleri delil getirerek Siinnetin vahyiligine mutlak ifadelerle vurgu
yapanlar, ayetlerden hareketle Ras(lullah’in ictihad edemeyecegini iddia
edenlere cevap verirken, ilgili dyetlerin sebeb-i niiz{iliine deginerek kas-
tedilenin Kur’an oldugunu, bununla birlikte vahyin kontrolii altinda ol-
dugu icin sonu itibariyle Rastilullah’in ictihadinin da vahiy kapsaminda
degerlendirilebilecegini soylemislerdir.

Fikih usiliinde, Stinnetin vahyiligine dair diisiincenin pratik faydasinin bel-
ki de en bariz goriildiigii yer nesih konusudur. Siinnetin Kur’an’1 neshinin
olabilirliginin Kitabi temeli bu ayetlere dayandiriliyor denebilir. Ayetler,
Kur’an’in Siinneti neshinin mesriiyeti icin de kullanilmistir. Tiim bu tartis-
malar esnasinda, Kur’an’t hangi tiir rivayetlerin neshedebilecegi ve bunla-
rin oraniyla ilgili herhangi bir bilgiye pek rastlanmamasi dikkat cekicidir.
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Tespit edilebildigi kadariyla tefsir eserlerinde ilgili ayetler, genel itiba-
riyle sebeb-i niizlll da dikkate alinarak Kur’an ile irtibatlandirilmis ve
ayetler, Mekke’de Kur’an’t Rastlullah’in uydurdugu seklinde ithamlarda
bulunanlara cevap mahiyetinde degerlendirilmistir. Bununla birlikte baz1
tefsirlerde ayetlerle ilgili olarak Ras(lullah'in ictihad edip edemeyecegi
ya da Siinnetin vahyiligi gibi konularin ele alinmasi, ayetlerle ilgili son-
radan olusturulan anlamalarin eserlere yansimasi olarak diistintilebilir.

Bazi eserlerde dyetlerin Rastlullah’in sifati olarak kullanilmasi, Siinnetin
vahiy olduguna dair isimlerle eserler kaleme alinmasi ise ayetlerin Siin-
netin vahyiligi ile irtibatlandirilmasinin son merhalesi olsa gerektir.

e. Ayetlerin Kur’an Agisindan Degerlendirilmesi

Necm siiresinin 3 ve 4. dyetlerini Kur’an biitiinliigiinde ele alacagiz. Ancak
oncesinde slirenin ilk on ayetinin metnini ve mealini gorelim:

“Kayboldugunda o yildiza andolsun ki, arkadasi- y Gy 13l c’fﬂ‘ﬁ
niz yoldan ¢ikmadi ve baskalarini da ¢ikarmad. | P
0, hevidan da konusmaz. Konustugu, kendisine Gk by g5 Ly selo
vahyedilen bir vahiyden bagka bir sey degildir. | .=; ﬂ 0 s oF
Ona bunu son derece giiclii kuvvetli ve iistiin ya- 6 ] ,\J I w fy
ratilish olan (Cebrail) 6gretti. Ve istiin yaratihs- | ) .
I (melek), dogruldu: Kendisi en yiiksek ufukta | &Y 385 ¢330 85 53
iken. Sonra (Muhammed'’e) yaklasti, (yere dogru) EHRICE u} 36U r’ d\;y‘
sarkti. O kadar Ki (birlestirilmis) iki yay arasika- | . . . .
dar, hatta daha da yakin oldu. Bunun iizerine Al- wivs vl ‘ s
lah, kuluna vahyini bildirdi.” (Necm 53/1-10) Pt

Necm siresinin, ¢alismamizda konu edindigimiz 3. ve 4. ayetlerinin de
aralarinda bulundugu ilk ayetleri erken donem Mekke’de inmistir. Stre-
nin konu ve tslubu bunu desteklemektedir.?** Srenin yukarida yer verdi-
gimiz ilk ayetlerini dogru anlamak icin Mekke’de Rasiilullah’a yoneltilen
bazi ithamlari yani ayetlerin sebeb-i niizliliinii g6z 6niinde bulundurma-
miz gerekecektir.

244 Tefsir eserlerinde de genel kanaat stirenin Mekki oldugudur. ibn Kesir, Tefsir, VII,
446. Kurtubi, siirenin Medeni olduguna dair bir goriisten bahseder ancak bunun
dogru bulmaz. Bkz. a.g.m., Tefsir, XVII, 55.
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e.1. Ayetlerin Sebeb-i Niizilliine Dair

Takvimler miladi 610’lar1 gosterdiginde, Muhammed (s.a.v.)’e verilen son
nebilik unvani Hicaz bélgesinin en gozde kenti Mekke ve ¢evresinde ¢ok
az kisiyi mutlu etmis olmaliydi. Ehl-i Kitap ag¢isindan biiyiik bir hayal ki-
riklig1,>*> Mekke ahalisi tarafindan da alisilagelmisi koruma diirtiisii** ile
beslenen direng ve karsi ¢cikis, Muhammed (s.a.v.)’in getirdigine tereddiit-
siiz inanmaya hazir durumdaki az sayida Ehl-i Kitap?*’ ile ona duydukla-
r1 gliveni, niiblivvet alanina da tasimakta tereddiit etmeyen birkag yakin
dosttan®*® olusan azinlik iizerinde daha ilk giinlerden itibaren etkili ol-
maya baslamisti. Erken donem Mekke’sinde inen ilk siirelerde, 6zellikle
Rasilullah’'in sahsina ve getirdiklerine yonelik ithamlar ile bunlara ve-
rilen cevaplar genis yer tutmaktadir. Mesela ilk inen slirelerden oldugu
soylenen Kalem 2. ayette Rastlullah’a, kendisinin bir mecniin olmadigi
yeminle bildirilmektedir. Yine ilk inen stireler arasinda sayilan Tarik stire-
sinin 13. ve 14. dyetlerinde Kur’an’in hezl degil, tartismay: bitiren bir s6z
oldugu, Tekvir siiresinin 19 ve devamindaki ayetlerde Kur’an’'in seytan
sozi degil serefli bir el¢inin s6zii oldugu, Muhammed (s.a.v.)'in mecnun
olmadig bildirilmektedir. Duha sliresinde, Rastilullah’a sikinti veren bir-
takim soylentilere cevap verilmekte, Miiddessir 11. ayetten itibaren de
Kur’an’a karsi tavri elestirilen bir kisiden bahsedilmektedir. Necm stiresi-
nin ele alacagimiz ayetlerinden sonra indigi tahmin edilen pek cok ayet-
te de Rastlullah’a yonelik karsi ¢ikisin ve birtakim ithamlarin Mekke’de
uzun silire devam ettigi anlasilmaktadir. Mesela Rastlullah’in, Allah adi-
na yalan yere iftira attig1>*° Kur’an’in bir iftira Griinii oldugu, bu konuda
kendisine bir grubun da yardim ettigi iddia*** edilmis, Rastlullah’'in bir
sihirbaz,?*! Kur’an’'in da bir sihir oldugu?®? séylenmistir. Ayrica Rastilul-

245 Zuhruf43/31; En’'am 6/124; Nisa 4/54.
246 Sebe 34/43.

247 Ankebit 29/47; Kasas 28/52-53.

248 Su’ara 26/214-215; Tevbe 9/40.

249 Mi’'mintn 23/38.

250 Furkan 25/4.

251 isra 17/47.

252 Ahkaf46/7.
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lah’'in mecniin,*? sair?** ve kahin®*® oldugu iddia edilmistir. Bu iddialara
Kur’an’da cevaplar verilmistir. Mesela Kur’an’in bir beser tarafindan uy-
duruldugunu iddia edenlerden, benzer bir stire getirmeleri istenmis,?*¢
Rasilullah’ta bir cinnet durumu olduguna dair iddia reddedilmis, aksine
onun Hakk’r getirdigi bildirilmistir.2>’ Yine arkadaslar1 olan Muhammed
(s.a.v.)’de herhangi bir cinnet durumu olmadig1 ve onun apacik bir uya-
rict oldugu hatirlatilmis,?*® Kur’an'in sair veya kahin s6zii olmayip, Allah
tarafindan indirildigi belirtilmistir.2*> Ayni sekilde Kur’an’in seytan sozii
degil,**® degerli bir elginin so6zii oldugu,*! onu seytanlarin indirmedigi,
zaten bunu yapamayacaklari?®? bildirilmistir. Kur’an’da daha onceki nebi
ve rasullere de benzer ithamlarda bulunuldugu goriilmekte,?®® onlarin
da yalanlandig1 haber verilip?* Rastlullah’in dogru yolda oldugu teyid
edilerek?®® destek verilmekte ve yoluna devam etmesi emredilmektedir.2¢
Rasfilullah’in tizerindeki bu baskilar bazen onu yanlisa stiriikleyecek ka-
dar etkili olmus, bu gibi durumlarda uyarilmistir.2®” Necm siresinin ilk
dyetlerini, bu anlam o6rgiistint de dikkate alarak ilgili diger ayetlerle bir-
likte degerlendirebiliriz.

e.2. Ayetlerin ilgili Diger Ayetlerle Baglantisi

Strenin ilk ayetinde gecen, “necm” kelimesi ile Kur’an'im kastedildigi,
dolayisiyla ilk ayetin “indigi zaman Kur’an’a yemin olsun” anlamina geldigini

253 Kalem 68/51.

254 Saffat 37/36.

255 Tar 52/29.

256 Yunus 10/38.

257 Yunus 10/70.

258 Araf7/184.

259 Hakka 69/41-43.

260 Tekvir 81/25.

261 Tekvir 81/19.

262 Suard 26/210-212.

263 Su’ara, 26/27; Zariyat, 51/39, 52; Mii'mintn, 23/25; Kamer, 54/9; Saffat, 37 /36.
264 Al-i imran 3/184.

265 Yasin 36/3.

266 Tir 52/29.

267 Hud 11/12;isra17/73 vd.
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soyleyenler olsa da?®® ayeti “Kayboldugu zaman yildiza yemin olsun” seklinde
tercime edebiliriz.*° Ciinkii siire Mekki stirelerde goriilen bir dslupla,
yeminle baglamaktadir. Benzer pek ¢ok siire giinese (sems),?’® geceye (leyl),?’!
giines 1s1g1na (duhi),?”? safak vaktine (fecr),?”® goge (sema),?’* yeminle baslar.
Genelde “arkadasmiz sasmadi ve azmadi” seklinde meal verilen 2. ayette
“sahib = _~L>", “dalle = 15" ve “Bava = 32" ifadeleri gegmektedir.

Sahib [_>L-] Kelimesinin Anlami

Sahib, kisinin bildigi, tanmidig kisidir. Kur’an’da, kisinin karis1,?’® Rastlul-
l